Marx, “proletaryamin vatam vardir ve bu vatan yerin bir
karis altidir” diyor. Bu anlamda Ingilizcedeki “grassroots”a,
Tiirkcede diiziinden “¢im kokleri”, anlam olarak “halk” sek-
linde cevrilecek sozclige atifta bulunuyor. Marksizm pratigi,
bu a¢idan Marx Oncesi sol, sosyalist, devrimci ve komiinist
pratikleri bu vatanda ortaklagtirmay: ifade ediyor. Vatan,
somiiriiye ve zulme kars1 miicadeleyle giinbegiin kuruluyor.
Kurulus siireci yerin tizerindeki saraylarin duvarlarini catla-
tarak gerceklesiyor.

istiraki, Osmanh Sosyalist Firkastnin yayin organi
Istirak’a ve Anadolu’daki komiinistlerin 1920’de kurdugu
Istirakiyyun Firkast'na ve Ortadogu cografyasinda su veya
bu icerikle olusturulmus tiim istirakci faaliyetlere atifta bu-
lunarak, s6z konusu vatana dair kurma ve yikma faaliyetine
igaret ediyor.

Teorinin, ideolojinin ve politikanin 6zel insanlarin dar diin-
yalarindan cikartilmasinin bu kurucu-yikici faaliyet icin
elzem oldugunu soyliiyor. Somdiriilenlerin ve mazlumlarin
kolektif miicadelesini asli hiza olarak belirleyip 6zellesmis,
kisisellesmis, daralmis ve giderek siglasmis tiim pratikleri
miucadelenin atesine cagiriyor.

Ates bugiin Tiirkiye’de, Misir’da, Yunanistan’da, Brezilya'da,
Meksika’da yaniyor. Cihan, bu rit-yi zemin, ortaklasmanin,
bagka hayatin adimlariyla cathiyor. Sémiriilen-mazlum
halklar, kapitalizmin ve emperyalizmin kuruttugu bozkir
akillarinin ve yiireklerinin ategleriyle bir bir tutusturuyor.

istiraki simirsizhgin-sinifsizhigin yeryiizli sofrasina cagiri-
yor. Burjuvaziden ve devletten 6grendigimiz her seyi o atesin
igine atiyor. Dokiilen kan ve terle aliyor abdestini. Kuliibe-
lerin ofkesini rekabetin ve miilkiyetin kendisine kurdugu
saraylara ceviriyor. Marx, “yapwyorlar ama ne yaptiklarim
bilmiyorlar” diyor. Kolektif dergi pratigi, yapma ve bilme
arasindaki aginin teorik ve pratik diizlemde devrimcilestiril-
mesine kendi varligi ile katki sunmay1 amagcliyor. Taksim’den
Rio’ya, Tahrir'den Atina sokaklarina yuvarlanan alev topunu
teorinin titkanmig damarlarina tasiyor.

Somiiriiye ve zulme kars1 direnc olusturmug ve olusturan
tiim dinamikleri kendisine yoldas belliyor. Ozel insanlarin
dar diinyalarinda devrimci teori, ideoloji ve politikanin bur-
juva siyasetinin liberal, muhafazakar ve fasist tiirevlerine
hapsoldugunu tespit ediyor. Gelecegin devriminin bugiinde,
soz konusu hapis duvarlarindan kurtulmay: emrettigini soy-
liiyor.

Teorinin, ideolojinin ve politikanin esnaflarindan, zana-
atkarlarindan ve tiiccarlarindan kurtulma cagrisi olarak
istiraki, bu li¢ alana doniik proleter bir miidahalede viicut
buluyor. Bu viicut, somiiriilenlerin ve mazlumlarin kam ve
teriyle var oluyor. Dolayisiyla 6zellikle Islami ve sosyalist/
komiinist tiim pratikleri eksigi gedigi, dogrusu yanlhsi ile
kucakliyor. Rosa Luxemburg’un Spartacus’ii ve Spartakist
hareketi varsa, aym diizlemde, bu Dogu cografyasinin da
Muhammedi hareketi var diyor ve ona kosulsuz yoldas ol-
mak gerektigini soyliiyor.

Kani-teri, somiiriileni-mazlumu, tarihi-toplumu, insani-do-
gay1, bedeni-ruhu ve gec¢misle gelecegi ayirip kars: karsiya
koyanlara kars1 devrimci tevhidi miicadeleyi savunuyor. Bu
ayrimlarin rekabete ve miilkiyete iliskin ve ickin yanlarim
redde tabi tutuyor.

Bu noktada miitevaz1 bir ¢alisma olarak istiraki, etrafina
kendi sesini yankilamaktan bagka ise yaramayacak duvarlar
ormek yerine, duvarlari parcalamaya yazgiluo sese katilacak
ofkeli ve dertli sesleri ariyor.

Ofkeye ve derde seldm olsun.
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Eyiip Sultan Konusmasrndan

Hikmet Kivilciml

Muhterem Vatandaslarim! Sevgili Isci kardeslerim!

Bugiin, Miisliiman istanbul’'umuzun, istanbul’dan énce Miisliiman olan Eyiip bélge-
sinde Vatan Partisi’'nin sesini duyurmaya geldik.

Sevgili vatandaglarim! Vatan Partisi I$ ve ISCI partisidir... Bunu séylerken, elimde ol-
mayarak, Miislimanligin biiytik bir hizmetini hatirladim. O biiyiik s6z der ki: “Kiyamete
kadar yasayacakmis gibi calis, yarin 6lecekmis gibi ibadet et” der. Vatandaslar!... ibadet:
HAK 6niinde konusmak, halk éniinde hakki teslim etmek manasina gelir... Bugiin, Vatan
Partisi'nin kendini HAK ve CALISMAK gibi iki prensip lizerine kurdugunu acikca ortaya
koymak liizumunu duyuyorum.

Islam’in biiyiik prensibi, hepimizin bildigi gibi: “Leyse lil insane illA ma sea” der.
(Yani: Insan i¢in, calismaktan, emekten baska her sey yalandir) der. Iste, o biiyiik haki-
kat: Aradan binlerce y1l gectikten sonra bugiin, diinyanin en ileri memleketlerinde dahi,
tek biiyiik ICTIMAI HAKIKAT, insanhgin bulabildigi en biiyiik hakikat olarak taninmistir.
Bugiin insanligin yarattig1 deger: EMEK iizerine kurulur. Avrupa’'nin en biiyiik iktisat
alimleri, ingiltere’nin Kklasik iktisatcis1 denilen Adam Smith’ler, Ricardo’lar: binlerce se-
nelik insan ilminin neticelerini toplarken, o hakikati bulabilmislerdir: “Leyse lil insane
illa ma sea!” hakikatini: “Deger, insanin emeginden dogar” seklinde ifade etmislerdir...
Iste Vatan Partisi’nin prensibi de, her seyin temelinin, memleket siyasetinin de iizerinde
kurulmasi icap eden temelin EMEK olmasi lazim geldigini ifade eder.

Tiirkiye’de emegi, insanin ¢alismasini kim temsil ediyor? Sehirlerde is¢i kardesleri-
miz, esnaf kardeslerimiz. Kéylerde alinteriyle calisan kiictik, fakir koyliilerimiz! Vatan
Partisi Tiirkiye’de -biitiin 6teki partilerden farkl olarak,- bu caliskan ziimrelerin hakki-
n1 arayan, hakkini aramak i¢in kurulmus tek teskilattir.

Simdiye kadar maalesef, biiyiik hakikatler daima kii¢iik insanlardan uzak kalmistir:
Uzak birakilmistir. Yine vatandaslarim iyi bilir ki, Muhammed: “Ben hatemel enbiya-
yim” demis. (Yani: “Ben peygamberlerin sonuncusuyum”) demistir. O biiyiik s6ziin ma-
nasi lizerinde vatandaslarimi bir an diisiinmeye davet ederim...

Vatandaslarim! O zamana kadar insanlar arasinda biitiin diizeni kuran kanunlar ve
kaideler “gokten iner”di. Hazreti Muhammed: “Ben sonuncu peygamberim!” demekle,
bizlere su biiyiik hakikati anlatmis oluyordu: ARTIK KANUNLARINIZI KENDINiZ YAPA-
CAKSINIZ! demek istemistir... Ve onun i¢in insanlarin biiyiik toplanti yerleri: Camiler
meydana gelmisti. Biitiin islamlarin camii: Ad1 iistiinde CAMI!

Cami: Hepinizin bildigi gibi, TOPLAYICI demektir, vatandaslarim. Ve Miisliimanlarin
tatil giinli de vaktiyle “CUMA” giinii idi, vatandaslarim.

Bu ne demektir? Bir an diislinelim: CUMA, toplanma giinii demektir. Nerede toplani-
yoruz? Toplayici olan Cami’de... Ni¢in toplaniyoruz, vatandaslarim? Hak icin, degil mi?
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Iste o biiyiik ve necip dava, bugiin diinyada insanligin araya araya heniiz bulabildigi,
heniiz giicliikle calisabildigi Demokrasi dedigimiz gavurca lakirdinin ta kendisidir.

Miibarek Ezan-1 Muhammedi dolayisiyla buradaki HAK davamizin konusulmasi bir
an i¢in durdurulmustu. S6ziimiize, -miisaadenizle- yeniden bashyoruz.

Sevgili vatandaslarim!

Ne zaman miibarek bir camiin, miibarek bir mescidin 6niinde bulunsam, daima, Hii-
lefa-yi Rasidiyn zamanindaki vatandaslarin siyasi hayatlar1 géziim 6niine geliverir. Bi-
lirsiniz, o zamanlar, camiler Miisliimanlarin siyasi toplanti yerleri idi. Yani her Cuma,
Halife bizzat camiin icerisine gelir, karsisindaki vatandaslara biitiin memleketin Umur
ve Hususu hakkinda hesap verirdi. Gene ¢ok iyi bilirsiniz ki devlet bagkani olan Halife,
bizzat halk tarafindan biat suretiyle reis olur, yani se¢imle iktidara gelirdi. Bizzat Halife-
ler secilmis devlet baskani idiler. Bu secilmis baskanlar, her hafta, biitiin Miisliimanlari
ontine toplayarak, camide onlara memleket isleri hakkinda hesap verirlerdi.

O ibret verici hadiselerin bugiin bize ne kadar biiyiik dersler vermesi lazim geldi-
gini diisiinerek, bir hadiseyi hatirlatmaktan kendimi alamayacagim... Ordular, hudut-
larda zafer zafer Ustiine kazandilar; fakat ele gecen ganimetleri Miisliimanlar arasinda
kardesce paylasilmak tlizere gonderdiler idi. O zaman baskente, bas sehre gonderilen
kumaslar, gene vatandaslar arasinda herkese ayni biiyiiklikte parcalar verilmek sure-
tiyle paylasilird, taksim edilirdi... Vatandaslar, o parca kumaslardan kendilerine elbise
dikerek camiye Cumhurbaskanlar1 olan Halifeyi, Omer’i dinlemeye gittikleri zaman...
Halife séze baslar baslamaz, Miisliimanin biri ayaga kalkti. “Ya Omer” dedi, “Sen bir
hirsizsin, senin séyleyecegini Miisliimanlar dinleyemez” dedi.

Diislinlin vatandaslarim: Demokrasinin o zamanki manzarasini diisiiniin. Lalettayin,
adsiz bir vatandas, litfen kalkiyor, devlet baskanina, hi¢ bir izah yapmaksizin: “Sen bir
hirsizsin!” diyor. Bunun iizerine devlet baskam1 Omer ne yapiyor? Ne yapsa begenir-
siniz? Yani, ondan sonra ¢eker kilicini, ugururdu sdyleyenin kellesini, degil mi? Hayur.
Hazreti Omer: “Bu séziin sebebi var m1? Ben neden hirsizim? Bilmiyornm. izah et.
Eger hirsizsam hakikaten, séziimii keseyim.” dedi: Sogukkanliliga, tahammiile, ten-
kit karsisindaki insanca tepkiye bakalim. Bundan, bugiin i¢in bugiinkii devletle vatan-
das arasindaki miinasebetler icin biiytk neticeler ¢ikarmaya ¢alisalim.

0 zaman, bu adsiz vatandas, cemaat ortasinda kalkip kendi tistiinii gosterdi: “Iste
bak” dedi, “Hepimize dagitilan kumastan ben de iizerime elbise yaptim. Ancak
kiiciik bir sag Kol, kiiciik bir ceket ¢ikt1 bana... Hilbuki sen, ey Omer! Boyunca
kocaman bir ciibbe giymissin. Bu ciibbeyi yapmakla, sen, o kumastan biitiin va-
tandaslara diisen paydan iki hisse aldin. Demek, ¢aldin... Demek hirsizsin! Oyle
ise, ben senin hilafetini tanimiyorum, sen sus!” dedi. Bunun iizerine Hazreti Omer
ne yapt1? Hi¢ kizmadan, tehdit etmeden, siik{inetle ogluna: “Ya Abdullah! Kalk cevap
ver” dedi. Oglu kalkti. Dedi ki: “Vatandaslar, gériiyorsunuz.” dedi, “Benim iizerim-
de sizinki gibi kisa bir ceket de yok. Ben hissemi babama verdim. Babam da bir
ciibbe yapt1.” bunun iizerine Omer, “Ne dersin?” diye sordu o vatandasa. Ve vatandas
cevabinda, “peki. “ dedi, “Anladim, hirsi1z degilmissin, Omer. Otur simdi, soyle, din-
leyecegim.” dedi.

Vatandaslar! Insanlik tarihinde, bizim yakindan tanmidigimiz halkg idare ti¢ dért giin-
de icat edilmis bir sey degildir. Bizim, en miistebit sultanlarin zuliim yaptig1 Sark mem-
leketlerimizde dahi, dyle biiyiik gelenegi olan bir demokrasi 1400 y1l evvel kurulmustur.
Biz hala bugiin, o kadar kuvvetli demokrasinin viicudunu hayranlikla: “Acaba var miy-
mis? Nasilmis? Ah! Ben de 6grenebilsem,” diye ariyoruz. Hepimizin, su miibarek tanri
evinde, bes vakitte dualarla andigimiz hayat, 6zledigimiz sey: O biiylik insan demokra-
sisi degil mi?
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Lakin ondan sonra ne oldu, vatandaslarim? Daha Muaviye denilen zat Suriye valisi
iken, o biiyiik demokrat Hiilefa-yi Rasidiyn’in memleketteki izlerini silmeye calisti. Mu-
aviye kimdji, bilir misiniz? Muaviye, Kureys'in para ile Miisliiman olmus biiytik bezirgan-
larindan Ebii Siifyan’in oglu idi... iste, bizim Sark memleketlerimizde vatandasla devlet
arasinda ilk zehiri koyanlar... Bu, 1400 sene evvel para ile Miisliiman olmus bulunanla-
ra “Miiellifetiil-kulub” mii diyeceksiniz? O Miiellifetiil-kulub, hatta Kur’an i Kerim'in
bile iginde, tahsisat alma haklarin1 kazanmislardu... iste bu adamlar, memlekette kendi
bezirgan karlariny, kendi bezirgan ruhlu ¢ocuklarini ilerletmek i¢in, vatandaslara karsi
suikast hazirlarken ilk isleri, o demokrat devlet baskanlarini, Hiilafa-yi Rasidiyn’i orta-
dan kaldirmak olmustu. Ve derebegilik ondan sonra basladi.

1400 sene, mitemadiyen derebegilerin ardarda gelisi ile insanlar adeta hak aramak-
tan korkar hale geldiler ve siyaset demekten korkar hale geldiler. Bugiin vatanimizdaki
fakir fukaranin “siyaset”in séziinden korkmalarinin bas sebebi, o biiyiik gelenegi silmis
olan Sark derebeyligidir. (Osmanlica’da siyaset so6ziiniin lugat karsilig1 bile “adam as-
mak” anlamina geliyordu!). Bugiin, Osmanh imparatorlugundan, maalesef bize hala o
koti terbiye: Siyasetten kagmak, hakkin1 aramamak gerektigi gibi kotii adetler hala in-
tikal etmis bulunuyor. Ve biz hala memleketin idaresini yalniz birkag biiytik bezirganin
yapabilecegini zannediyoruz.

Halbuki biiyiik bezirganlarin yaptiklar: nedir? iste bugiinkii PAHALILIK tir; vatandas-
larim.

Bir parti ¢ikarirlar: “Demokrat Parti” derler. Bu Demokrat Parti “halk idaresini; halk
hiirriyetini ortaya koyacagim” der. Fakat en biiyiik vaat ettigi sey malum. Halka “sana
ucuzluk getirecegim.” der, vatandaslarim. Bir de bakarsiniz, 7 y1l sonra ne olmustur?
Isler, tepesi taklak gelmistir. O zamana kadar gériilmedik bir pahalilik baslamstir. [...]

Vatandaslarim, ben size, herhangi bir hastalik karsisinda kaldik mi, nasil hareket et-
tigimizi hatirlatacagim. Evvela hastaligin mikrobu nedir. Hastaligin sebebi nedir? Onu
buluruz... Degil mi, vatandaslarim? Sonra, o sebebe karsi ilag arariz, ilag buluruz. Bizim
memleketimizdeki pahaliligin sebebi nedir acaba?

Eger bugiinkii iktidara bakarsak, memlekette her yer giilliik giilistanlik.. Pahalilik de-
nilen sey de yoktur... Oyle mi, vatandaslarim? Evet, pahalilik bazi1 kimseler icin yoktur.
Giinde 2 bin lira kazanan bir insan i¢in, fasulye 1 lira da olsa, 4 lira da olsa, hig fark et-
mez. O kimse belki de sadece pirzola yiyecektir... Onun i¢in pahaliliin manasi mi olur?
Ama gilinde 4 lira ticret alan bir is¢i vatandas i¢in fasulyenin 1 liradan 4 liraya ¢ikmasi,
coluk cocugunun o giin ekmeksiz kalmasi demektir. [...]

Bu gokten inme bir afet degildir. Pahalilik, paranin diismesi: Yine bizim meselemizdir.
Ama sizin, bizim degil. Calisan, alinteri ile ekmegini ¢ikaran fakir fukaranin eseri degil-
dir. Maalesef, memleket idaresini elinde tutan ve bezirganca pahalilik ve vurgunculuk
oyunlari ile ugrasan bir ziimre vardir. Bunlara bezirgan derler. Onlarin isine gelir paha-
lilik. Ciinkii paranin kiymeti diistii mii, gegen sene bir kilo fasulye aldigimiz bir lira, bu
sene yarim kilo fasulye alinca: is¢inin iicreti de yari yariya diismiis demektir. Halbuki
isciyi kullanan isveren, bu sene ayni iicreti verdi mi, gecen yila nazaran yarim iicret
veriyor demektir. [...]

Yani, gerek paramizin kiymetinin diismesi, gerek hayat pahasinin ates pahasi olmasi
tesadiif degildir. Yani, talihsizligimiz degildir, giinahimiz da degildir. ilahi bir... demeye-
lim, azap da degildir. Bizim tanriya kars1 giinahimiz nedir ki, tanr1 bize 6yle bir azabi
ilahi gondersin? Bu dogrudan dogruya siyasetin eseridir. Bu siyaseti durdurmak icin va-
tandaslarin kendilerinde vardir dedigimiz haklarini, (yani siyasi meselelerle ugrasmak,
oyunu bildigine degil, namuslu bildigine vermek suretiyle) siyasi kudretini kullanmalar1
lazimdir.
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Iste bugiin (ve daha 28 giin 6niimiizde), 25 milyon niifuslu Tiirk milletinin diisiinmesi,
tasinmasi icap eden mesele budur. Iste bu agir, bu miithis mesele icindir ki, iyi niyetli va-
tandaslarimizi belki isinden giiciinden ederek burada toplamak liizumunu duyuyoruz.
Burada, ayakiistiinde sizi yormaga tesebbiis etmemizin sebebi: Artik, vatandaslarim bu
hak sizindir deniyor. Eskiden padisah emrederdi; halk onun fermanina boynumuz kil-
dan ince derdi. Bu giin diyorlar ki: “Sen, bana oyunu verdin. Kendi oyunla, senin emrinle
iktidara gectim. Eh, ne yapalim, pahalilik oldu ise, kabahati yine sensin. Getirmeseydin
bizi iktidara!” Adeta bu duruma getiriyorlar milleti. Pahalilig1 yapan sizmissiniz vatan-
daslar! Sizin aklinizdan gegiyor mu boyle bir sey? Hi¢ bir vatandas elindeki parasinin
yar1 yariya diismesini ister mi? Hig bir vatandas: 100 kurusa aldig1 mal, illa 200 kurus
olsun diye ¢abalar m1? Amma, neticede 6yle bir mekanizma kurulmus ki, éyle bir siyasi,
iktisadi Ali-Cengiz oyunu doniiyor ki... En sonunda gene biz kabahatli ¢ikiyoruz, vatan-
das kabahatli ¢cikiyor. “Oy verdin, ben de yaptim,” diyor.

Onun i¢in, Allah rizasi icin vatandaslarim: Se¢im ¢ocuk oyuncagi degil. Buradaki top-
lantimiz bir seyir ve eglence de degil. Hepimizin alinyazisi, meselesi, evimizdeki ¢oluk
¢ocugumuzun rizki meselesidir... Secime girecegiz. Vatandas se¢imde, kimi sececek?
Biitlin, Vatan Partisi haricindeki partilerin, gerek iktidar, gerek muhalefet... Hepsinin
aday listelerini gordiiniiz mu? Kimler var orada dikkat ettiniz mi? Ben sdyleyeyim: Bir
hayli eski bakan; eski meb’us.. Yani, bu memleketin, hi¢ olmazsa 30 seneden beri bu
memleketin altinini, 10 liradan (bir altini on liradan) 136 liraya kadar diisiirtmiis yahut
¢ikartmis; yani elimizdeki paray1 on misli degil, yiiz misli diisiirmiis insanlar... Siirtiyor-
lar ve oyunuzu yine bunlara verin diyorlar. Yahu, yetmez mi bu adamlardan bu milletin
cektigi?

Yine o aday listelerine dikkat buyurun: falan vekaletin, filan miidiirii umumisi yahut
falan yaldizh general yahut amiral bey efendi hazretleri! Iyi kardesim. Gergi, belki bu
iyi insan, umumi bir ihtimal ile sahsen namuslu bir insan, 6teki generaller vs. olabilir.
Ihtimal ki kendi mesleklerinde iyi bir is yapmislardir. Amma, (hos, demin arkadagimizin
dedigi gibi, is asiyab-1 devleti [devlet degirmenini] dondiirmektir ya, onu bir har [esek]
da dondiiriir demis sair ya, neyse, o devlet degirmenini bu yaldizl ve riitbeli zatlar idare
etmisler. Amma nasil idare etmisler?

Bunlarin icinde bu memleketi 33 sene istibdat altinda tutmus Abdiilhamit devrinden
kalma biliylik memurin de var. Onlar1 birakalim. Bunlarin iginde, 6teki partilerin aday
diye 6niimiize siirdiikleri kimseler icinde, bu muhterem zevat icinde: Abdtilhamit salta-
nat1 kadar bu memlekette hiikiim stirmiis Tek parti istibdadinin kapikullar: da ¢oktur.
Hepsi o devrin mahsuliidiir. Yahu, bu adamlar, sahsen ne kadar iyi olurlarsa olsunlar,
daima yukaridan bir sefin emrine itaat etmeyi ¢ok defa kanuna itaat etmekten tistiin
saymis insanlardir. [...]

Bu haksizliktir, vatandaslar! Milletvekili nedir, vatandaslarim? Milletvekili: milletin
sectigi miimessildir. Yani benim, senin vekilin demek. Benim, senin vekilimiz ne de-
mektir vatandaslar? 100 liralik bir alacak davamiz olsa, bir vekil se¢mek i¢in 80 kapiya
basvururuz. Acep: Su avukat namuslu mu, 6teki dava vekili daha m1 iyi isten anlar, diye
ugrasiriz. 25 milyon niifusumuzun 4 sene basina istedigi kanunlar1 yagdiracak olan 400
kisiyi se¢mek icin daha az m1 diisiinecegiz? Kimdir bu adamlar diye sormayacak miy1z?
Bazilar1 karsimizda gekip sigaya, onlardan hesap istemeyecek miyiz? Onlar1 tanimaya-
cak miy1z? [...]

Aman, Allah icin vatandaglar: Yapmiyalim bu ciddiyetsizligi. Vekil sizin naminiza
hareket ediyor. Benim vekilimi ben segmezsem, inceden inceye arayip da onun bana
hakikaten candan sadik vekil olacak vekil oldugunu kestirmezsem, ona nasil: Serefimi,
namusumu, hayatimi teslim ederim? Yarin o vekilim: “Harp!” der, beni harp cephesine
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istiraki

gonderir. Orada oliirim! Demek hayatima kadar isteniyor. Yarin, o vekil bir kanun ¢ika-
rir: ve piyasa fiyatlari, yallah eder, minare boyu ¢ikar. Ben evde issiz a¢ kalirim, ¢oluk
¢ocugum hasta kalir. Biitiin bunlar millet meselesi degil mi?

Binaenaleyh, bu kadar ciddi davada, ni¢in vatandaslar, biz ilgilenmeyelim? Ni¢in fakir
fukara kendi icinden kendi glivendigi adami se¢mesin? Biitiin mesele budur, vatandas-
larim! Se¢im bundan ibarettir. Yoksa birtakim meshur, taninmis, yaldizli beyefendileri
¢ikarip: o zamana kadar almadiklar: iki Gi¢ misli maasla milletvekili yapmak Politika
degildir, vatandaslarim. Ve bunu yaparsak, kendi kendimize giinah islemis oluruz, va-
tandaglarim. [...]

Vatandaslar! Diinyanin her tarafinda gazete ¢ikar. Ben her memleketin gazetelerini
okurum, nagizane... Hi¢ birinde bu bizim memleket gazeteleri gibi kendisine: “Biz hiir
gazeteyiz!” diyen gérmedim. Sadece gazetedirler. Bizimkiler: “Hiir gazete!”dir: “Hiir Ba-
sin!” Fakat millete yarar tek bir hakikati ortaya koymama hususunda hepsi miittefik-
tirler. Milletle alakalarini kesmis olmak hiirriyetse, o bakimdan hiirdiirler. Hiirriyetle
alakalar1 yok. [...] Alninin ortasina basmis: “Hiir basin!” Neden? Ciinki siiphesi var ken-
disinden, siiphesi var vicdanindan, stiphesi var hiirriyetinden... Hiir degil. Ama ona hiir
olmasin diye bir mecburiyet mi dayatilmis? Milletin menfaatini ortaya koymasin diye
bir kanuni baski m1 var ona? Yalan, vatandaslarim. O sadece kendi menfaatini giiden bir
miiessese olarak, gazeteci yalniz sirca saray kurup sefa siirmegi diisiindiigii i¢in, millet
namina yaldizli laflar1 savurmak suretiyle, milletin fakir fukarasini diisiinmeyen parti-
leri, yalniz o partileri, davul zurna ¢almak suretiyle, millete matahmislar gibi gostermek
suretiyle: Kendi gecimini, kendi zevkini, kendi cennetini kurmakla mesguldiir.

Onun i¢in, dergiler, gazeteler, diinyanin her yerindeki basin nasil yasar, bunu bilir mi-
siniz, vatandaslarim? Biz isin i¢indeyiz, biliriz. Basin, yani gazete:10 kurusa alt1 sahife
kagidini bile bulamaz. Gidip bakkaldan alin: 10 kurusa kocaman tabakalardan t¢ tane
kagit alabiliyor musunuz? Yagma yok, alamazsiniz. Yalniz kdagidini! Ya bunun baskisi
nerde? Iscisi nerde? Miirekkebi nerde?

Nerden cikiyor bu para? Nasil batmiyor bu gazeteler? Satistan degil, vatandaslarim.
Senin ve benim verdigimiz 10 kurus ve 5 kuruslar gazeteyi yagatmiyor. Ya ne yasatiyor?
Para yasatiyor, ilanlar yasatiyor. Hangi ilanlar? Bezirganlarin gazetelerdeki, her sayfasi
on bin lira veya yirmi bin lira tutan, reklamlarin1 vermeleri yasatiyor. iste bizim o hiir
dedigimiz matbuat o ilanlarin kuludur. [...]

Gazetelerimiz bunun icin hiir degildir, vatandaslarim. Milletin gazetesi degildir. Bunu
herkese ilan etmek lazimdir. Onun i¢indir ki, bu gazeteler, yalniz bezirganlarin isine ge-
len oteki partilerin meddahligi ile geginirler. [...]

Demek ki paramiz neden diisiiyormus, Vatandaslarim? Allah’in gazabindan degil, bi-
zim memleketimizdeki idarecilerimizin, bizim siyasi partilerimizin: Milletin, fakir fu-
karanin menfaatini diisinmemelerinden! Allah hepimize akil, fikir vermis ve bundan
1400 sene evvel, demin bahsettigim gibi: “Bir safta toplanin, memleketin biitiin davala-
rinin bastan asag1 gézden gecirin. Cuma giinleri kendi davalarinizi devlet adamlarindan
hesap sormak suretiyle halletmeniz giiniidiir” demis. Biz bunlar1 yapmiyoruz. Onlar da
iste bu sekilde hareket ediyorlar. Demek ki kusur, su¢ dogrudan dogruya ne milletin ne
baska bir aksi tesadiifiin, ne tarihin: Bile bile, hesap ede ede milletin menfaatini hice
sayanlarin eseridir.

Vatandaslarim, siyaset burada bitiyor ve burada basliyor. iste secim meselesinin al-
tinda boyle korkun¢ meseleler yatiyor. Oraya gondereceginiz insanlar, gene bu s6zde
hiir basinin size tanitip da, bir adam zannedip sectiginiz insanlar olursa: Korkmayin,
yine aldandiniz, yine 4 sene yandiniz. A¢ik sdyleyeyim: Kendi i¢inizden kendisine itimat
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Eylip Sultan Konusmasr'ndan

ettiginiz namusuna, vicdanina, bilgisine ve kabiliyetine inandiginiz insanlari secip yol-
lamazsaniz, akibet yine budur. Gene onlar i¢lerinden bezirganlar: secerler. Gene onlar
bir hiikiimet secerler, gene o hiikiimet 3 bezirgan zarar etmesin diye verir tahsisati...
Her giin duydugumuz nedir, vatandaslar? Boyuna tahsisat kavgasi. Bu tahsisatin i¢yiizii
budur. Bu kadar basit bir mesele 6nlenemez mi? [...]

Biz milletvekilini oldugu gibi, mahkemeleri de se¢imle yaptigimiz gibi, daima emri-
mizde tuttugumuz gibi, idare cihazimiz1 da se¢mek taraftariyiz. Bugiin valiler Ameri-
ka'da seciliyor. Neden bizde se¢ilmesin? Bir vali ¢ikiyor, sehri altiist ediyor. Ben valiye
git diyemiyorum. Vali Allah’tan korkmuyor, bakandan korktugu kadar: (Alkislar). Ben
valimi se¢gmeliyim. O zaman vali, benim hakkima tecaviiz edecek bir is yapabilir mi? O
zaman vali, fakir fukaranin ne halde oldugunu diisiinmemezlik edebilir mi? O zaman
vali, biiylik kosklerin 6niine asfalt yollar déseyip, fakir fukaranin mahallelerini camur
icerisinde birakabilir mi? Yagma mi var: Derhal azlederiz onu. (Alkislar). [...]

Iste goriiyoruz, cocuklarimiz meydanda: Hepsinin boynu ¢6p gibi kalmis; hepsinin
ayaginda ayakkabi yok; kimisi yalinayak, kimi nalinla, kimisi yirtik lastikle geziyor.
Bdyle memlekette kadillak ne demektir? Vali kiz gibi kadillaka binip torniston ediyor.
isvec basvekili gibi, bu da resmen Isve¢ basvekili gibi tramvaya binsin. istanbullu yagma
mivar? Ondan sonra Taslitarla’ya giden vatandaslar iist iiste hinca hing gaz tenekesinden
arabaya binsinler. Ust iiste gidebilene askolsun. Yahu, ne oluyor? O kadillaklara verilen
para ile bu milletin seyr-i seferine yarar iki li¢c tane daha genis otomobil, kamyon ve ilh.
otobiis, alinamaz mi1? Dogru mu bu vatandagslar? [...]

Neden yiizlerimiz daima solgun? Issizlikten. Neden her sey ates pahasi? Gene
issizlikten, vatandaslarim. Bu meseleler o kadar at ve deve, miiskiil meseleler degil.
Eger bizim fakir fukara halkimiz, su éniimde gordiigiim, beni dinlemek zahmetine
katilan sevgili vatandaslarim oylarim1 kendi menfaatleri i¢in hakki ile kullanabilseler,
oraya kendi i¢lerinden kasketli ¢ariklilari gonderebilseler, emin olun ki ¢carcabuk diize-
lir. Bu kadar basit. Karisik is degil. [...]

Sozlimii bitirirken: Her kahrina seve seve katlandigimiz giizel vatanimiz ve biiyiik
milletimiz yasasin! Her kahra katlanan isci, koyli, fakir fukara vatandaslarimiz yasasin!
Ve fakir fukara partisi olan Vatan Partimiz yasasin! (Her cimleden sonra: Alkislar)

Mahkemece verilen surettir.
Vatan Partisi’'nin 15.10.1957 Sali glinii saat:
13.00 - 17.00 arasinda Eylip Meydani’'ndaki
acik hava toplantisinda Dr. Hikmet Kivilcim-

I'nin diktafonla tespit edilen konusmasidir.
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Basyazi

“Kamu Huzurunu Tehlikeye Sokacak
Biitiin Toplantilar Yasakland1”

Alper Kumli

Agri/ Tash¢ay’dan Veysi'ye...

Diinyanin iizerine kuruldugu ve degismesi simdilik miimkiin géziikmeyen kapitalizme,
sinifsal esitsizlige, iktidar ve menfaat iliskilerine, bozulmus degerler diinyasindaki
alcakliklara, kolelige tanik olup yliregi girtlagina gelmis geng bir insaat iscisiydim.
Herkes herkeslesmemi istiyor, “yasa” diyordu, “sen de yasa, bu siirece katlan” diyordu.

Hatirladigim upuzun ve karanlik bir kis gecesiydi, kalktim tuglalar lizerine dizili
Kur’an Mesaji (Muhammed Esed’ten), Dostoyevski’den Cinler, Nurettin Topcu’dan
Isyan Ahlaki, Aliya izzetbegovig'ten Islam Deklarasyonu, Abdullah Ocalan’dan Kiirdistan
Devrim Manifestosu, Sule Giirbiiz’den Coskuyla Olmek, Ali Seriati’den Oze Déniis, [nsanin
Dért Zindani, Martin van Bruinessen’den Aga Seyh Deviet, Said Nursi’den Sézler,
Sabahattin Ali’den Sirca Kosgk, Samuel Beckett'ten Hi¢c Icin Metinler, Oguz Atay’dan
Tutunamayanlar, Muhammed ikbal’den Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, Samed
Behrengi’'den Kiiciik Kara Balik... kitaplarini sirt cantama zar zor sigdirip Kiirdistan'in
yliksek daglarina dogru yola koyuldum.

Yagmaya hazir gok gibi doluydum. Tiim caddeleri ge¢ip en yoksul mahallelere dogru
kederle yiriirken sessizce yagan kardan goéziikmeyen sarp daglar zor seciyordum.
Bizim zavalli, fakir, 6nemsiz hayatlarimizin insanlik tarihinde hig¢bir yeri olmadigini
hisseder hissetmez icimde Allah diisiincesi belirince teselli buldum.

Saatlerdir yiriiyordum, sehir arkamda kalmisti, hava gittikce soguyor, sirtimdaki
kitap yiiki de agirlasiyordu; az soluklanmak icin bir kayaligin {izerine oturup uzakta
kalmis sehrin sisler ardindaki isiklarini seyretmeye basladim. Kar yalnizca kentin
lizerine yagmiyordu, sanki devletin, paranin, tahakkiimiin, otoritenin, sémiiriiniin,
diismanliklarin, 6fkenin lizerini de értliyordu ayni zamanda. Yolunmus kusun kanatlari
gibi tane tane semadan yerytziine dokiilen bu beyaz yapraklar hep daha ¢ok yagsin
diledim o anda; 6liince insani kirlerinden arindiran kefen misali kar tiim sehri, iilkeyi
ve evreni Ortsiin istedim. Diinya daha dnce hi¢ bu kadar 1ss1z ve temiz gériinmemisti
goziime. Sehir kilometrelerce uzaktaydi, diinyanin sonundaydim artik. Ardimdan
biraktigim ¢arki bozuk diinyadan bir an 6nce daha fazla uzaklasmak ve kurtulmak
istiyordum. Koluma diiser diismez kristalleriyle darmadagin olan bir kar tanesine
gbziim ilisti ve dalginhigimdan uyanip yeniden yola koyuldum.

Daga dogruyliriidiik¢e, dag daha da biiytliyor uzaklasiyordu gitgide. Kar adeta beynime
yagiyordu, bigcak gibi esen riizgar soguktan donan kulaklarima hayatin miisterek
ylriyiisiinden ayrilmanin dehsetini fisildiyordu. Gézlerim soguktan ani bir kararma
ve siddetli bir aglama istegiyle “acaba burada ne ariyorum?” diye kendime sorarken
uzaklardan 15181 yanan kerpicten kiiciik bir ev fark etti. Oylece kalakaldim. Sirtimdan igeri
isleyen rutubet kopacakmis gibi duran ellerimi ve tiim bedenimi titretmeye baslamist.
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“Kamu Huzurunu Tehlikeye Sokacak Biitlin Toplantilar Yasakland1”

“Bu sogukta bir yerlerde sizip kalirsam, donar 6lirim” diye diisiindiim ve yerimden
kalkip elli metre 6tedeki soluk 1s181yla kerpi¢ duvardan kuliibeye dogru yiirtidiim.

Sirtimdaki agir kitaplardan, soguktan uyusan bacaklarimdan iki biiklimdiim kapiya
vardigimda, kar ¢amur icindeydim ve artik ayakta duracak takatim kalmamisti. Bu
yuzden giicliikle elimi kaldirip kapiy1 ¢aldim. Tahta kapinin sesi dagin eteklerindeki
derin kayaliklarda yankilandu.

Kapiy1 Kemal Pir acti. Yiizli asina ve sicakti. Sahibini gormis kopek gibi sevindim,
esikten adimimi atar atmaz sanki beni taniyormuscasina sarildim, agir aksak sobanin
yanina yuriidik, “nereden gelir nereye gidersin?” der gibi, bir géziinii giilimseyerek
acip kapatti. Bana “nicedir senin kadar mutsuz bakan birini gérmedim hic...” derken,
zamanin asili durdugu bu yerde diinyanin ahvalini sikdyet edecek hal kalmamisti bende,
meram anlatacak giiclim, bir dilim yoktu o anda, tiim bedenim donmus gibiydi. Oday1
seyre daldim, burasi betonlardan oériilii bir alemde yesilliklerden olusan bir kosecikti
sanki, modern zamanlara uymayan dogal bir havasi vardi. Mahsun Korkmaz (Egid), Ali
Seriati, Seyid Riza, Sabahattin Ali, Said Nursi ve az dnce de Kemal Pir oturmus kendi
aralarinda konusuyorlardi. Dizlerimin bagi ¢oziildii, sobanin yaninda ¢okiip kaldim
Oylece.

Mahsun Korkmaz, daginik saclari, siyah giir biyiklari, elinde tiifegi, ayaginda kara
lastik (cizlavit) ayakkabi, el yapimi beyaz “ris” ¢oraplari, yesil parka ve “sal 0 sepik”
icine giydigi ekoseli gomlegi tipki fotograflarindaki gibi pek degismemisti, oturdugu
kosede cok heybetli ve vakarliydi. Onun hemen yaninda sirtin1 duvara dayamis Ali
Seriati, giydigi lacivert kumas pantolonunun tzerine sarkan gri gdmlegiyle ve her
zamanki tirash ve aydinlik ytiziyle ete kemige biirtinmiis hakikat gibiydi. Elindeki
Frantz Fanon’un Yeryiiziiniin Lanetlileri eserini kapatmis dylece konusulanlari dinleyip
diistiniiyordu. Ustiindeki siyah ciibbesiyle oturan Said Nursi basinda eksik etmedigi
sarigiyla, ayaginda kara lastik (cizlavit) ayakkabilariyla sanki namaza durmus, ilim ve
fazilet nuruyla her tarafa aydinlik sagan parlak bir 1s1k gibiydi. Kemal Pir a¢lik grevi
sirasinda gozlerini yitirmisti, fakat su an dirayetli ruhu o pencerelerden bu alemi
tebessiimle seyrediyordu, devrimci biyiklariyla, simsiyah saglar1 ve kumas pantolonuyla
cok sikt, iistelik zekasi, yetenegi, terbiyesi, edipligi simasindan ve davranislarindan
disa yansiyordu. Basindaki kizil sarigiyla, Dersim ihtiyarlarina has kalin biyik ve uzun
sakaliyla, yelek ve salvariyla Seyit Riza semaya duracak bir pir gibi bekliyordu. Takim
elbiseli Sabahattin Ali, tebessiim eksik olmayan yiizii, vaktinden 6nce agarmis gir
saglar1 ve yuvarlak gozlik camlar1 ardindan disariy1 tefekkiir eden, hizla ¢alisabilen
yliksek bir zekdnin pariltisin1 ele veren gozlerle dmriiniin sonunda Bulgaristan
sinirinda yasadiklarini anlatiyor olmaliydi. Giliya kendisine rehberlik eden emniyet
miidiird, elindeki sopa ile kitap okumakta olan Sabahattin Ali'nin sol tarafina siddetli
bir darbe indirmisti. Sabahattin Ali'nin yuvarlak gozliikleri, kulag: kan icinde kalmis, bir
kez daha vurdugunda Sabahattin Ali sag tarafina dogru yikilmisti. Agzindan burnundan
kan bosalmasina ragmen, 6lmedigini goriince ensesine liglincli darbeyi vurmustu.
Sabahattin Ali, nefesi kesilip 6lmiistii. Katil tevkifhanede bir hafta kaldiktan sonra genel
aftan yaralanip beraat etmisti.

Bir ara riizgarin giirtltiisiinden kurtulmus kulaklarim Ali Seriati'nin sesini duydu,
elinde silahiyla sirtini dayadigi duvarda tiim Kiirdistan gergekliginin canli tanig gibi dik
duran Mahsun Korkmaz’a dostc¢a bir ses tonuyla, elini onun omzuna vurup “..Kardes,
neden bu kadar durgunsun ve zayiflamissin? ...” seklinde bir seyler sordu. Mahsun
Korkmaz:

“..Dostum, geldigim diinyanin yarisini belki de tamamini hegemonyas: altinda
tutan bir diizenin egemen oldugu bir toplumda yasiyordum. insanlik, en azindan
benim sahit oldugum Kiirt halk: yeni bir kolelik kalesine dogru siiriikleniyordu;
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Ortadogu’'nun belki de en kotii kaderine sahip, diisiinceleri, kalpleri ve irade gii¢leri
kolelestirilmis, topraklar1 devletlerarasi somiirii alani haline getirilmis, hayatlari
ekonomi ve ¢ikarlar ugruna feda edilen bir halkin iginden geliyorum; belki de
hala zayif, ketum olmam bundan. Eruh baskinindan sonra Kiirt halkinin kaderinin
doniisii olmayan bir yola evrildigini biliyordum, ihanete ugrayip sirtimdan vurulup
oldiiriilmeyene kadar bunu 6ngérebilmistim. Kiirdistan su an hangi siirecte, tahmin
etmek gii¢, yalniz Newala Qesaba’daki bedenim ve bir¢cok yoldasin cenazeleri
bulunup gémiilmeyi beklemekte hala...”

Kelimeler silahtan firlayan kursun misali Mahsun Korkmaz'in dudaklarindan
dokiiliyordu.

Ali Seriati, hitabet yiiklii sesiyle konusmay1 soyle siirdiirdii:

“..Sam’'da Hz Zeynep'in yanindaki mezarimda miisahede ettigim kadariyla,
Suriye’de tarihi diiziinden okumaya ayaklanan Kiirtler, arkalarinda bir¢cok devlet
destegiyle kafa kesen, barbar bir orgiite kars1 dort taraftan direniyorlardi; devrime
yol almis gibiydiler... Nihayetinde halklarin emperyalizmle de dogrudan ve agik¢a
doéviismeksizin Ortadogu’da devrimi insa etmeleri pek miimkiin gériinmiiyor. Her
seyden 6nce Ortadogu halklarinin suurlu bir hale gelmesi i¢in diislince alaninda bir
devrimin gerceklesmesi lazim, toplum bilin¢glenmeden gerceklesecek bir devrimin
sonunu iyi gormiiyorum. Zira ben éldiiriildiikten sonra tanik olamadigim iran islam
Devrimi hedeflerine ulasamayip yozlast...”

Ali Seriati'nin sustugu bir anda Kemal Pir’in sunlari soyledigini duydum:

“...Diyarbakir Cezaevi'nde kendimize hep sunusorardik: yasadigimiztopraklartizerine
kurulu diizene, ezilen halklarin sémiiriilmesine, kolelige, hi¢c degismeyecekmis gibi
duran iktidarlara, tahakkiimiliskilerine, para hirsina, amansizca ylikselen yoz sisteme
boyun mu egecegiz yoksa akintiya karsi kiirek cekmek pahasina ¢evremizde yanlis ve
haksiz bulduklarimiza, adaletten yoksun bu yapay diizene kafa mi tutacagiz? Tiim o
insanlik dis1 iskencelere tek tahammiil noktamiz, bilincimizi diri tutan ve bedenimizi
achiga karsi ayaklandiran bu soruydu. Simdi hala aradan gegen bunca zamana ve
gecen onca derde, gegcmeyip biriken onca derde ragmen doniip ardima baktigimda
belki ilk bakista kiiciik ve Oonemsiz goziiken mahkemelerdeki o itirazlarimiz,
savunmalarimiz, cezaevindeki direnisimiz, aslinda ¢ok degerli ve sonraki kusaklar
icin 6ngorilemez sonuglar dogurmaya muktedirdi. Basta Kiirt halk: ve diger ezilen
halklarin kolelestirilmesine, devletten gelen giiciin kotiiye kullanilmasina, kadin
kirimi ve cinsiyet ayrimciligina, para hirsina, bozuk diizene, kapitalizme, yozlasan
toplumsal yapiy1 var eden ve siirdiiren iktidar iliskilerine karsi bugiin belki etkisiz
gorlinen miicadeleler gelecekte bir ¢1g gibi bilylime gliciine sahipler...”

Bir ara Said-1 Kardi de sessizligini bozup sdylenenlere sunlari ekledi:

“Ben de Kiirdistan'da Kiirtlerin hal-i perisanini goriiyor idim. Daha o zamanlar
anlamistim ki -Ali Seriati'nin de toplum bilinglenmesine dair séyledikleri iizere-
Kiirtlerin saadeti, flinun-u cedide-i medeniye ile olacaktir. O fiinunun da gayr-1
miiteaffin bir mecrasi ulema ve bir menbair da medreseler olmak lazim gelir. Ta
ulema-i din, fiinun ile linsiyet peyda etsinler. Zira, insanda kaderin sikkesi lisandir.
insaniyetin sureti ise sahife-i lisanda naks-1 beyan tersim diyor. Lisan-1 maderzade
(anadil) ise tabii oldugundan, elfazi davet etmeksizin zihne geliyor. Alig-veris yalniz
ma'na ile kaldigindan zihin ¢atallasmaz. Ve o lisana giren maarif “naksu ale’l-
hacer” (tas lizerinde nakis, isleme, hat) gibi baki kalir. Ve o ziyy-i lisan-1 milli (milli
lisanin kiyafeti) ile gériinen her ne olur ise me’nus olur. Bu saik ile devr-i istibdada
Dersaadet’e geldim. Saadet tevehhiimiiyle o vakitte simdi miinkasim olan istibdadlar,
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“Kamu Huzurunu Tehlikeye Sokacak Biitlin Toplantilar Yasakland1”

umumen Sultan-1 mahlu’da tecessiim ettigi halde; onun maas ve ihsan denilen riisvet
ve hakk-1 siikutu (konusmamak igin verilen riisvet) kabul etmedim. Ona boyun
egmedim...

Bir bucuk seneye yakin Kiirdistan'da nesr-i maarif (egitim ve 6gretimi
yayginlastirmak) icin calistim. Ekser istanbul bunu bilirdi. Ben ki: bir hamaln
ogluydum. O kadar diinya bana miiyesser iken kendi nefsimi, hamal ogullugundan ve
fakr-1 halden ¢ikarmadim. Ve diinya ile kdklesmedigim halde ve en sevdigim mevki
olan Kiirdistan'in ytiksek daglarini terk etmekle millet icin timarhaneye, tevkifhaneye
ve mesruiyet zamaninda iskenceli hapishaneye diistiim... Bosa ¢ikan tiim zehirleme
girisimlerinden sonra mezarima dahi tahammiil gésteremediler...”

Daha da konusmak istiyordu, lakin o anda Dersim’in lideri Seyid Riza'nin giir sesi
odada dalgalandi; TC devletinden dem vuruyor olmaliydi, yasadiklarini sikayet eder
gibi bir melal vardi halinde, Dersim’de katledilen, magaralarda zehirlenerek dldiiriilen
binlerce insanin, Munzur’a atlayip intihar eden sayisiz gen¢ kizin sesleri, ¢igliklari,
feryatlari gelip Seyid Riza'nin ruhunda dile gelmis gibiydiler. Sobanin arkasindan ancak
sunlar1 duyabildim:

“...oglum da idam mahkiimlar1 arasindaydi. Siiphesiz hi¢bir baba oglunun dliimiinii
gormek istemezdi, bu ylizden idama gotiriiliirken ‘beni oglumdan dnce asin’ dedim.
‘Olur’ dediler, fakat tersini yaptilar. Benden 6nce oglumu asanlar, orada yash bir
adamin degil, kendilerinin 61d{igiinli bilmiyorlardi. Su kosede oturan eli silahli Kiirt
delikanlinin -Mahsun Korkmaz'i isaret ediyordu- ve diger binlerce gencin dinmeyen
isyaninin, benim daragacina yiirtirken kapildigim kederle yiikli oldugunu bugiin de
egemenler bilmezler...”

Sabahattin Alj, Seyid Riza'nin yanina gidip ona sarildi, Ali Seriati’den iktibasla “Her
devrimin iki yoni vardir: Kan ve Mesaj! Caninizla zalimlere gereken mesaj1 verdiniz...”
diyerek yiiregini sogutmaya calisti. Tiirkiye’de ilk faili mechul/belli cinayete kurban
giden Sabahattin Ali'nin ylzilindeki tath giilimseme yoktu artik:

“...higbir yalanin, en agir hastaliklarin unutturamayacag bir gegmisim oldu benim de:
her zaman ezilenin, hor gériilenin, asagilananin, suskun kitlelerin sesi olmaya gayret
ettim yasamim boyunca. Bunun i¢in her seyi géze almistim o zamanlar; gérevden
alinmayi, isimi kaybetmeyi, sorusturmalari, mahkemeleri, hapse girmeyi, polisce
izlenmeyi, suglanmayi, mimlenmeyi, kacis1 ve en sonunda -ne yazik ki 6limii...
Simdi ikimiz de ayn1 zamandayiz. Hi¢ bitmeyecek gibi bir anda... Her ne kadar farkl
tarih ve mekanlarda yasamis olsak da hepimiz ayni -fakat yer ve renk degistirmis-
zalimlerce ayni1 akibete mahk{im edildik. Hesabi diinyada sorulamayan ayni devletin
kurbaniyim ben de..”

Acaba tlim ilimlerin sahibi diinya ve akilca 6nde gidenler az 6nce goriip duyduklarima
ne diyorlardi? Bilip yine sessiz mi kaliyorlardi? istanbul Zincirlikuyu’daki devasa bir
insaatta tiim yukarida yazilanlar1 tahayytl ederken ¢1g gibi yaklasan bir sesle irkildim,
bakislarim baretin 6tesini gecemedi dylece kaldi, onlarca tonluk asansér lizerime
cakildi: sinek gibi ezilerek 6ldiigliimii yar1 uyanik bir bilingle hatirliyorum.

Kurubas/VAN, 2014

Sozliikge: fiinun-u cedide-i medeniye: Medeniyetin ortaya koydugu yeni ilimler, fenler.
Gayr-1 Miiteaffin: bozulmamus, asliyet ve safiyeden bir sey kaybetmemis. Menba: kaynak.
Ulema-i din: Miisliiman alimleri. Unsiyet: ahskanhk, dostluk. Zimam-1 ihtiyar: dileme ve
iradenin ipi bag1. Saik: sevk eden. Dersaadet: istanbul. Miinkasim: béliinmiis. Sultan-1
mahlu: tahtan indirilmis. Miiyesser: nasip
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Soylesi

“Bakin kendine Miisliiman demeyen insanlar yanimiza
geliyorlar. Biz Miisltiman olarak bunlarin pesinden git-
tik yillarca. Hakkimizi ... yiyip iciyorlar. Biz burada kole

gibi calisiyoruz.” Ulker Iscileri ile Soylesi

Istiraki: Oncelikle direnisinizi selamlayarak baslamak istiyoruz. Biraz siirecten
bahsedebilir misiniz?

Sendika Temsilcisi: Bizim 4-5 aylik bir ¢alismamiz vardi burada. Daha ¢ok
pankartimizda resimleri goriilen arkadaslarimiz isin o6nderiydi. O arkadaslarla
goriismelere basladik, daha sonra digerleri de katildi. Dergahlarda toplantilar yaptik.
Bizlerle baglantiy1 kendileri kurdular, isyerlerindeki sorunlari anlattilar. Bizim 6nerimiz
acikca su oldu: Ulker’i, Oz-Gida is Sendikas’m ve Oz Gida'min Ulker’deki yerlesme
bicimini biliyoruz. 1980 éncesi burada DiSK’e bagh Gida s var. Tabii DiSK’e yénelik bir
diismanlik da var; bunu Sabri ULKER kitabinda “DiSK’e kars: bir savas manifestosu”
halinde belirtiyor.

Sonucgta arkadaslara sunu oOnerdik; buradaki g¢alisma kosullari, sendikanizdaki
rahatsizliklar, isci-isveren kaynakl celiskilerden dolay1 sizin mevcut sendikaniz
icerisinde bir gili¢c olalim. Sendika icerisinde muhalefet giicii olmak icin yiiklenelim.
Bunlar1 yendikten sonra DiSK Gida Is olarak orgiitlenelim sizinle beraber. Ama
oncesinde yine bir muhalefet hareketi olarak, komite vb. bicimde biz size yardimci
olalim. Gerek buradaki is kanunu ile ilgili hukuki haklariniz, sendikal haklarinizla ilgili
tartisip konusalim. Arkadaslarla toplantilarimizda bunlar1 defalarca konusup anlattik.
Her toplantida bir¢ok sey 68rendiler. Ciinkii burada ¢alisan insanlar giinde on bir buguk,
on iki buguk saat seklinde iki vardiya olarak calisiyorlar. Herhangi bir sey okumak,
herhangi sosyal bir iligki yiirtitmek, bir insanla konusmak ¢ok zor... Her 6ne ¢ikani,
sendikayi elestireni isten atmislar bu zamana kadar.

Biz bir isyerinde bir sendika varsa o isyerine ¢ok gitmiyoruz. Ciinkii iki sendika arasi
rekabet gibi anlagihyor. Iscilerin arasinda da boliinme ve parcalanma giindeme geliyor.
Bu ytlizden ¢ok girmek istemiyoruz. “Mevcut sendikay1 kurumlarini kullanarak ele gegir”
diyoruz (sendika ici secim vb. yéntemlerle yapilabilir); Oz Gida Is isverenin sendikasi
gibi de davransa neticede bir kitle 6rgiitiidiir. Patron is¢inin sildhini eline almis, onu
kullaniyor. Ama bunu isgiler kullanacak, is¢inin bir aracidir. Arkadaslar her girisimde, her
toplant1 yaptiklarinda buradan bir saldiriyla karsilastilar. insanlari korkutup trkiittiler.
Biz “bilim komiteleri kuralim” dedik, tabanda da orgiitliiliik yaratalim. Fikrimiz buydu.
Arkadaslar bize “bunu yapamiyoruz, bunu gerceklestiremiyoruz” dediler. Isciler
bilingsiz, b6liinmiis falan derken, en son biz burada “Arap Bahar1” gibi bir sey yapacagiz,
kendimizi sekiz kisi feda edecegiz” dediler. Yirmi bes-otuz kisilik grup toplantilar1 da
yaptik. Tek tek goristiklerimiz de oldu. Genel egilim “hemen degistirebilir miyiz?” idi.
Ama hemen olmuyor, “6nce orgiitlenelim sonra degistirelim” fikrimizi 6ne siirdiik.

Arkadaslarimiz, daha 6nce anlattifimiz sendikalar yasasinin 39. maddesine gore bir
sendikadan istifa edip baska bir yetkili sendikaya dayanisma aidat1 ddeyerek isyerinde
calisabilme haklarini da kullanabilirlerdi. Biz Gida is olarak yaz boyunca Caykur’daydik.
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Ulker Iscileri ile Soylesi

Caykur’da 500 kadar iiyemiz var. Oz Gida Is’ten istifa edip geldiler, simdi dayanisma
aidati ile iiyemiz olarak calisiyorlar. Tek Gida-is’in de iiyeleri var ayni zamanda. Toplam
3 sendika variz. Tek Gida-is’in yetkili oldugu yerlerde de iiyelerimiz var; atamadilar
isten arkadaslarimizi... Orada da dayanisma aidati 6deyerek liyemiz olarak devam
edebiliyorlar. Bu is¢ilerin bir kazanimidir ve savunulmalidir. Normalde isverenin buna
miidahale etme sansi1 yoktur ama dyle olmuyor, isci istifa ettigi anda burada da oldugu
gibi isyerinde olay bomba gibi patladi.

Istiraki: Yani ilk temas béyle kuruldu, siire¢ basladi. Calisan arkadaslara da sorumuz
olacak, sizinle devam edelim.

Isci 1: Buradaki mevcut sendika isverenin kendi kurdugu sar1 sendika. Genel
sekreteriyle falan biz bas edemiyoruz. Meslek hastaliklarina yakalandik. Hastane saglik
durumumun kétiiye dogru ilerledigini tespit etti. Egilip kalkamazsin, ayakta duramazsin,
agir is yapamazsin vs. diye rapor verdi. Ama fabrika raporu dinlemeden galistirmaya
devam ediyor. Biz de “burada dlecegiz, sahibimiz yok, ne yapabiliriz” diye diisiindiik.
Doktora da sorduk, bize; “bu sekilde ¢alistirma haklar1 yok” dedi. Biz de arkadaslarla
sendika arayalim dedik ve sendika arastirmaya basladik. Neden DiSK dedigin zaman,
1970’li yillarda bunlara ilk dis geciren bu sendika olmus. Arayalim dedik, arayip bulduk.

Istiraki: Biliyorsunuz, DISK’in acilimi, Devrimci Isci Sendikalar1 Konfederasyonu olarak
geciyor. Adinda devrimci gegen bir sendikaya iiye olurken tereddiit yasadiniz mi?

Isci 1: Biz iiye olalim diye diisiindiik, sendikay1 aradigimizda sendikaci arkadaslar da
sasirdilar. Sonra geldiler 5-6 arkadas, 7-8 kez goriismeler yaptik. 60 kadar iiye olabilecek
kisi topladik. Bu isten Oz Gida Is’in de haberi oldu ama éniine gegcemedi, ¢iinkii suclu
oldugu icin bir sey sdyleyemediler. “Yeter artik” deyip yaptigimiz toplantilar sonrasinda
DISK Gida Is’e iiye olalim diye 20 kisi karar verdik. Ben senelik izindeydim, toplantidan
sonraki sabah saat 10’u 20 gege is yerine geldim, saat 15:00’da internetten iiye olduk.
Saat 16:30’da miidiir geldi. Biz sendika dayanisma aidatlarimizi verecegiz dedik, miidiir
“aceleniz yok bekleyin” diyerek engel olmak istedi, biz de “noter yoluyla génderelim”
deyince miidiir acele etmeye basladi ve hemen 10-15 dakikalik bir toplant1 yaptilar.
Saat 17:30 gibi bizi ¢agirdilar, o zaman orada 5 kisiydik. Bize; “B.C. hemen gelsin”
dediler. Biz de “B.C. tek gelemez, biz bes kisi buradayiz, birimiz besiz” dedik. “B.C.yi
sana gondermeyiz” dedik, 1srarla ¢agirinca sertlestik. Bir ALO 170 diyorlar, biz 14 saat
buradayiz, burada bagliyiz ne yapabiliriz, biz is¢i hakki nedir bilmiyoruz. Sonra bize
“nasil boyle tepki gosterirsiniz” dedi, biz de “g6steririz artik yeter” dedik.

Bunun tstiine adam karsimizda soytari gibi sallanarak “arkadaslar 25. maddenin
2. fikrasina gore emre itaatsizlik ederek, verilen isi yapmadiginiz i¢in sizin isinizi saat
17:38’de feshediyoruz” dedi. Utanmadan bir de diyor ki; “biitiin haklarinizi imza atarak
bankadan alabilirsiniz”. Hem emre itaatsizlikten isimizi feshedip hem de tazminatimizi
vermeye calisiyor. “Almiyoruz” dedik, “almamizi rica ediyoruz, bizi tebligatlarla
ugrastirmayin, hakkimzi alip gidin” dediler ve biz de son olarak “almiyoruz” deyip ¢ekip
gittik. DISK’i aradik, burada hemen bir toplant1 yaptik. A§abey kardes olarak calisan iki
arkadas var, birisi liye olmustu, onu da attilar, iiye olmayan kardes de vardiya saatinde
ise geldiginde onun da kartinin okunmadigini gérdiik. Onu da atmislar. Sonra o da iiye
oldu.

Istiraki: Kac yildir calisiyorsunuz burada?

Isci 1: 15 yildir calistyorum. 930 lira maas ahiyorum. Yilda 4 tane ikramiye var.
Boldiiglin zaman 1.200 lira maas aliyorum. Sendika bunun miicadelesini vermedi,
sendika ajanlik yapti: Bu adam kafasini kaldirdi, bu séyle dedi, bdyle yapti, bunu isten
atalim diye ajanlik yaptilar.
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istiraki
istiraki: Diger isci arkadagslarinizla gériistiyor musunuz?

Isci 1: Goriisilyoruz. Burada Amasya Tasovali taseron bir sirket var. Patron sendika
bagskani dahil, Amasyali iscileri doldurmus fabrikaya. Fabrika insan Kaynaklar Miidiirii
de Amasyali... Bu sirkete bir sey yapamiyoruz.

Istiraki: Ulkede fabrikalardaki durum hemen hemen ayni... Ulker icin konusursak;
Ulker’in patronu dini biitiin bir insan... [konusmasim kesiyor]

Is¢i 1: O yanlis, aslinda tam tersi.

Istiraki: En azindan dyle taniniyor, Ulker’de calisan isciler, de dini biitiin arkadaslar
olarak biliyoruz. Ulker patronu ve Ulker cahganlar dini hassasiyetleri ortak yapida
olmalarina karsin, yénetim iscilere hep anlattiginiz sekilde mi davraniyordu, sonradan
mi degisti?

Isci 1: Her zaman boyleydi ama 2004’den sonra tam “gavurlasti!” 2004’de bin isci
atty, saat iicreti 5.400 iken 2.300’e diisiirdii ve ayni iscileri geri aldi. O is¢iler ¢alismaya
devam etti, niye ¢alistilar biliyor musunuz: Kiminin okuma yazmasi dahi yoktu, kimisi 45
yasin iistiindeydi, baska is bulamazd. “Zaten emekliligime 2-3 yil var, bana kuru ekmek
verse c¢alisirim” diyen oldu. Hal bdyle olunca patron dedi ki; “siz bana mahkiimsunuz”.

Istiraki: Sémiirti diizenini béyle mi inga etti diyorsunuz?

Isci 2: Aslinda sémiirii diizeni 79’dan bashyor. 79’da DISK buraya ge¢mek istiyor,
icerideki arkadaslarin talepleriyle, tipki bizim yaptigimiz gibi arkadaslar o zamanlar
miicadele ediyor. 79’da fabrikay1 bir gecede Ankara’ya tasiyip tim iscileri ¢ikariyorlar.
Sonra Oz Gida dedigimiz Hak-is’e bagh sendikayr kuruyorlar Ankara’da... Yani bu
sendikanin Ulker’de 35 y1llik mazisi var. 35 yildir patronla sendika arasinda kalmis isciler
var. 35 yillik bir sémiirii bu, yeni bir sémiirii degil. Ama Murat ULKER’in babasi Sabri
ULKER gergekten dini biitiin bir insandi. Bunu eskilerden de duyuyoruz, kitaplardan
da okuyoruz. Oglu gibi vicdansiz, insafsiz bir adam degildi. O zamanki olaylarda is¢iye
soyle bir sey yapmis o adam; sag-sol olaylarinda burada kargasalar olunca fabrikay1
kapatmak zorunda kalip tasimis. Ondan sonra burada diizenini oturtturmus. Anadolu’da
ne kadar Imam Hatip Liseli ve ne kadar dini biitiin insan varsa ise almis. Bilirsiniz, dyle
kisiler masum, mazlum, éyle hak aramayan insanlar oldugu i¢in isini ¢ok giizel sekilde
yuriitmiis. Ama o zamanlar is¢i hakkini aliyormus. Cok da yiiksek maas aliyormus
2004’e kadar...

2000’de Sabri ULKER elini ayagini fabrikadan cekiyor ve oglu Murat ULKER'e fabrikay:
devrediyor. Murat ULKER iscilikten bir sey gérmemis bir adam, direk patronluga gectigi
icin... 2004’te diyor ki; “bu iscilere bu kadar para ¢ok, buna bir dur diyelim...” Bir kurban
bayrami sabahi Ankara, Gebze ve Istanbul’daki fabrikalardan tiim iscileri atiyor. Bayram
sabahi tiim ig¢ilere “isten atildiniz” diye haber gidiyor. Tabii bu Oz Gida Is ile anlasmali
oluyor. Iscilere “gelen gelsin ama asgari ticretle” deniyor. Yani o zaman maaslar 850
milyondu, 350 milyona diisiiyor. Diisiinlin suandaki aldigimiz para, o zamanki aldigimiz
para...

Istiraki: O zaman isci arkadaslarda bir tepki olmad: mi, neden simdi gittiginiz gibi o
donem sendikaya gitmediniz?

Isci 2: O giinden sonra insanlarda bir korku baslad. isciler geri dénmek zorunda
kald, cogu ilkokul-ortaokul mezunu veya yaslar1 gecmis insanlar. istanbul’a gelmis yuva
kurmuslar ve baska hicbir is bilmiyorlar. Tabii sendika “siz gelin biz anlasacagiz, sartlari
diizeltecegiz, haklarimizi alacaksiniz” diye iscileri kandiriyor. Burada o dénem 750 isci
varmis, sadece 10 isci geri donmemis. Ben de tam o zaman, y1l 2004’te ise basladim ve
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bugiine kadar sendikanin hi¢bir sey yaptigini gérmedim. Hicbir sey derken, biz ¢ok bir
sey istemedik. Istegimiz; kaliteli yemek yiyelim, kaliteli dolaplarda giyinelim, maasimiz
diizgiin olsun, s6zlesme donemlerinde beraber hareket edelim...

Sendika dedigin nedir? Bunlar1 bize sorun, bizden fikir alin, temsilciyi biz segelim
istedik. Bunlar1 sdyledigimiz zaman, “sen ¢ok konusuyorsun, ekmeginle oynuyorsun”
gibi tehditler aldik. Isten c¢ikarilanlar oldu bu yiizden... Bunlar olduk¢a da isciler iyice
korktu, ne yaparsa yapsin isverene ses ¢ikarmamaya basladi. Tabii bunlar yillarca
birikti, millet saglhigindan olmaya basladi. Bunun nereye kadar boyle siirecegini sormaya
baslayanlar oldu. Aldigimiz para, para degil ama gece giindiiz burada ¢alisiyoruz. 12
bucuk saat gece, 11 bucuk saat giindiiz nereye kadar calisabiliriz boyle? 10 yil sonra
bu sekilde nasil ¢alisabilirim? Calisamam. Sonra arkadaslar aralarinda diyorlar ki; biz
bu donen carka bir comak sokalim. Yani olmayacak sey degil. Herkes sikayetci iceride...

Arkadasin dedigi gibi, iceride bir Amasya grubu var. Hemsericilik var. Onlar harig
herkes sikayetci... Burada 900 tane sozlesmeli sendikali is¢i var, 500-600 tane taseron
var. Tagseronla hemen hemen ayni isi yapiyoruz ama onlarin hi¢bir hakki yok. Onlari
once oraya yerlestiriyorlar, sonra “sizi kadroya alacagiz” vaatleriyle kandirip dyle
calistirtyorlar insanlari. Ama biz de dedik ki, “bu ¢arka artik bir ¢omak sokalim”.
Arkadaslar DISK’i aramuslar, toplantilara gidip gelmisler. Ben o siirecte yoktum.
En son toplantiya gittim, zaten o toplantida DiSK’e gegme karari aldik. O giin isten
cikarildigimizda toplanti yaptik, biz hakkimiz icin gelmedik, para veya tazminatimiz
icin gelmedik; biz sémiirii saltanatina “dur” demeye geldik. Sayimiz az ama ¢ok ses
getirdik. Bunlara da ¢ok giizel bir ders oldu. Artik insanin ekmegiyle, onuruyla, hayatiyla
oynamak o kadar kolay olmayacak. Simdi bir is¢iyi ¢ikarirken bir daha diisiinecekler.

Istiraki: Siz isten atilip greve basladiginiz zaman icerideki isci arkadaslarinizin tutumu
nasil oldu?

Isci 2: Tutumlar ¢ok kétii oldu. Biz bu ise 70-80 kisi giristik. Biz isten ¢ikarilinca
hepsi geri adim att1. Arkadaglarimiz bize selam vermeye korkar oldu. i¢erideki amirlerin
ve sendikanin baskisindan korkar oldular. Burada nébet tuttular, bizim yanimiza
kim geliyor, kim selam verip konusuyor diye 6grenmek icin... Cok biiyiik baski vardi.
Tabii zamanla bu baski kirildi. Once ¢ok korku vard, simdi kararsizlik var. Suanda “ne
yapsak?” diye diisiinceleri var, “isten atilir miyim?” diye ¢ekinceleri var. iceride baz
degisiklikler de var: “Sizin sayenizde yemekler diizeldi, 8 saat ¢alisiyoruz, istedigimiz
zaman izin alabiliyoruz” diyorlar bize... ilk giinlere gore cok degismeler var. Arayanlar
soranlar oluyor, sendikaya ge¢cmek isteyenler, fikrimizi almak isteyenler, 6grenmek
isteyenler oluyor.

Istiraki: Deminki soruya dénecek olursak; DISK, adinda “devrimci” gecen bir sendika.
Kafalarda bir soru isareti olusturuyordur. Mesela nelerle geliyorlar size? Isminde
“devrimci” kelimesinin ge¢mesi sizde nasil bir seye sebep oldu?

Isci 2: Simdi icerideki arkadaslari ilk 6nce buradan vurdular zaten. Ciinkii burasi
muhafazakar... Hep sagci... Dediler ki; “onlar solcu, onlar komiinist, onlarla ne isiniz
var?”. Ilk énce isci arkadaslar1 boyle kigkirttilar. Sonra biz tabii bunu izah ettik. Dedik
ki; “bizim burada davamiz ekmek davasidir, solcu-sagci davasi degil. Onu buraya
karistirmasinlar”. Ciinkii oradan vuruyorlar. Zayif noktalari orasi icerideki arkadaslarin...
Biz bunu biraz astik su an. Biitiin kesim geldi. Biitiin solcu kesim yanimiza geldi, destek
verdi. Hem de ¢ok giizel destek verdiler.

istiraki: Peki sag dedikleri kesimden gelen oldu mu?
Isci 2: Sag kesimden gelen oldu.
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istiraki
Istiraki: Kimler geldi?
Isci 2: Bizimkiler geldi. Ailelerimiz. (giiliismeler)

Istiraki: Nestle'de de buraya benzer bir siirec yasaniyor. Oraya bakildiginda da “dini
biitiin” bir yonetim var. Ama ¢alisanlarina yaptiklart da ortada... Burada sunu nasil
sorguluyorsunuz; “dini biitiin insanlardi, béyle seyler yapmazlardi, hep birlikte giivendik.
Hak, hukuk, adaletten bahsederlerdi; simdi ne oldu?”

Is¢i 2: Onu biz kendimize soruyoruz zaten. Kendimiz o isi astik. O ényargiy1 kaldirdik.
Bizde bir sikint1 yok, arkadaslarimin hepsi de ayni. Biz kendi aramizda konusuyoruz.
Onlar yanimizda yok, selam verdigimiz arkadaslar... Yillarca beraber yemek yedigimiz,
calistigimiz, namaz kildigimiz arkadaslar selam vermeden gegiyor. Bu nasil Miislimanlik,
nasil din?

Isci 1: Bize dedi ki biri; “bizim yanimizda durmazsiniz, bu dinsizlerin yaninda nasil
durursunuz? Bunlar Miisliiman degil”. Ama gerci ben de 10 sene Ak Parti'ye oy verdim.
Haram zehir zikkim olsun. Bu bizim ailede de basitti. Babamiz dedi ki; “hep 6niiniize
bakin”. Ne sag ne sol, kimin ne oldugunu bilmedik fakat bu ¢ok yanlis...

Bu fabrikada 15 yillik olacagiz. Biz bir masa kurduk, her arkadasa boéyle teklif
ediyoruz. Diyoruz ki; “insan haklari, is¢i hakki, isci sinifi nasil, insanlarin nasil yasami
var?” Bu agabeyler, sag olsunlar, bize bunu gosterdiler. Onlar1 biz bulduk. Fakat biz
arkadaslar kadar sansh degiliz. Biz diyoruz, “gel iste, masa hazir fabrikanin en 6niinde”.
Biz bir de Meslek Hastanesi’'nde bunlarin ayagina gittik, dolastik. 5 ay zamanimiz gecti.
Fakat diyoruz; “gelin, iiye olmayin. Is¢i hakki budur, isci béyle hak kazanir, iscinin yasal
hakki budur 6grenin.” Ben igeride doktorla goriistiikten sonra fabrikaya gittim ve bana
sef dedi ki, “bu isi yapacaksin”. “Yapmiyorum” dedim. “Raporum var, ¢alismiyorum.
Sizi notere sikayet ederim” dedim. Vardiya sefi “siz bunlari nereden 6grendiniz?” dedi.
“Bana 50 tane de savunma yazsan ben bu isi yapmayacagim” dedim. Hemen fabrika
miidir yardimcisi geldi, “boyle seyleri nereden 6grendin?” diye soruyor. “Biz 6grendik”
dedik. Fakat 6nce biz de bilmiyorduk. 15 yildir biz burada kéle gibi ¢alistik. Kimse
bizim kolumuzdan tutup da “kardesim bu is boyle degil, insanlik yasami bdyle degil,
insanlar sdyle yasiyor” demedi. Ne bir is¢i, ne bir avukat, ne babalarimiz, ne sendika...
Bunun i¢in de biz kdle gibi ¢alistik. Fakat biz diyoruz ki “sizin sansiniz var, bu masaya
gelin, 6grenin. Uye olmasaniz da gelin. Ama insanin calisma yasami nasil, 6grenin.”
Adam gelmis buraya diyor ki; “ben esimi birakacagim. Zonguldakli kardesim...” Neden
birakiyorsun dedigimde; “bana yer ayirmiyor, zaman ayirmiyor” diyor. Ankara’dan
esini getirmis buraya, bir cocugu var. Diyor ki; “ben esimi birakirim, isimi birakamam.”
Kiifiirli konustum buna. “Esini, ¢ocugunu nereden bulacaksin?” Bu kadar adilesmis,
kolelesmis insanlar var. Bu adami sokemiyorsun, soékmek kolay degil canim abim.

istiraki: Bu anlamda “emek miicadelesine katilirken, Miisliiman inanclarini terk
etmeyebilir” diyorsunuz. Yani inanglarini reddetmesine gerek yok bir Miisliiman’in. Peki
bir Miisliiman’a, Miisliiman kimligiyle beraber lizerine diisen vazifeler nelerdir? Bununla
ilgili ne séyleyebilirsiniz?

Isci 1: Miisliiman’sa herkes kendine Miisliiman. Bu adam Miisliiman olmasa da bana
zarar1 yok ki. Olsa da bana bir kar1 yok. (giiliismeler)

istiraki: Burada yanlis izah etmeyelim, mesele; isci miicadelesinin, isci sinifinin emek
miicadelesinin Miisliiman’t komiinisti olmaz. Mesele zaten sinif miicadelesidir. Eger bu isin
kendisini “ben Islamf kimlikle yaptyorum” derse de basimizin géziimiiziin iistiinde yeri var.
“Ben sosyalist miicadele i¢in yapryorum” derse de basimizin, géziimiiziin listiinde yeri var.
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Ulker Iscileri ile Soylesi

Iscil: iceride Miisliimanhk var ama namaz kildig1 zaman geg kalinca “olmaz, namaz
kilmayacaksin” diyor. Oyle Miisliiman mi olur? Biz arkadaslara israrla “gelin 6grenin”
diyoruz. Bakin kendine Miisliiman demeyen insanlar yanimiza geliyorlar. Biz Miisliiman
olarak bunlarin (0z Gida is’i ve patronu kastediyor) pesinden gittik yillarca. Hakkimizi
Bursa'da, Yalova’'da yiyip i¢iyorlar. Biz burada koéle gibi ¢alisiyoruz. O Miisliiman’sa
bunlar zaten melek. Ama hala “onlar Miisliiman” diyor, arkalarinda namaz kiliyorlar.
Hatta sendikacilar burada dediler ki; “arkadaslar DISK’i istemiyorsaniz biz gidelim,

onlar bir sendika kursun”. Boyle bir teklifte de bulundular.

istiraki: DISK’li arkadaslarin séyledigi sey cok dogru. DISK’e gecmek yerine gidip
orada érglitlenilebilir. Mevcut sendika adam edilebilir. Boyle bir hamle de olabilir miydi?

Is¢i 1: Biz arkadaslari ¢agiryoruz. Diyoruz ki; “madem dyle, gelin biz DISK’i birakalim.
DISK de gitsin Oz Gida da gitsin, bagimsiz sendika kuralim. Madem 6yle, gelin 8-10 kisi
bagimsiz sendika kuralim”. DiSK de dedi; “siz is¢inin hakkini verin, diizene koyun. Biz
gideriz buradan”.

istiraki: Sadece DISK ile olan bir sey degil tabii. Ama DISK bu sendikalar arasinda bunu
en dogru yapan, emekginin yaninda duran bir ¢cizgide hareket ediyor. Simdi bir de séyle bir
durum var, bu miicadelenin belli stiregleri var. Patron hamle olarak sunu yapacaktir; bu
stireci miimkiin oldugu kadar mahkeme eliyle uzattirmaya ¢alisacaktir. Burada patronun
asil meselesi bu direnci kirabilmek olabilir.

Isci 1: Bizim maddi sikintilarimiz var. Maddi sikintimiz olmasa -demiyorum ki
2-3 milyar maas alayim- benim evimi gecindirecek bir maddi durumum olsa veya
igsizlik parami alabilsem burada uzun siire devam ederiz. Issizlik parasi vermiyorlar.
Oraya bir not koymuslar; issizlik parasini alamayalim diye. Maddi sikintimiz olmasa
ben burada bir sene dururum. Fakat maddi sikintilarimizi gidermek igin insallah
arkadaslar, sendika bagkanlarimiz ile beraber sizin gibi dostlar bize yardim edecekler.
Internetten gérmiissiiniizdiir, 6grenciler bir kampanya baslatmislar, aralarinda 1 lira
topluyorlar. Cok gururlandik. Ozellikle séyliiyorum, égrenci kesimle sol kesime ¢ok
tesekkiir ediyoruz. Buraya hi¢bir yayin kurumu gelmiyor. Zaman Gazetesi olsun, Kanal
D, Show TV... Higbirisi gelmiyor. Bu internet olmasa, 6grenci kesimi olmasa biz burada
¢ok magdur oluruz. Bugiin ¢adir hala buradaysa bu sizin gibi insanlar ve 6grenciler
sayesinde oluyor. Herkese sesimizi 6yle duyurduk. Evrensel Gazetesi'nden de Allah razi
olsun. Onlara da ¢ok tesekkiir ediyoruz. Bize maddi, manevi ve haberlesme konusunda
¢ok yardim ettiler. Yemegimizden, tiirli ihtiya¢larimiza kadar neye ihtiyacimiz varsa
yardim ettiler. Size de ¢ok tesekkiir ediyoruz.

Istiraki: Ankara’ya gittiniz. Orada meclisten veya yetkili birilerinden bir muhatap
bulabildiniz mi?

Isci 1: Bir arkadasimiz Levent TUZEL ile goriistii, toplanti yaptilar. Fakat yine IMC
ve Hayat TV haric¢ hi¢bir kanal gostermedi. Neden diye sorarsaniz; Basbakan Ahmet
DAVUTOGLU’nun kizi Sabri ULKER’in gelini oluyor. Onun i¢in de ne hiikiimetten
muhatap bulabiliyorsunuz ne de medya sizi gosteriyor.

Sendika Temsilcisi: Isin baska ilging yoniinii de sdyleyeyim. Saadet Partisi ve
Mazlum-Der’e de gittik. Onlarla da bu meseleleri tartistik. Burada hemen hemen
biitiin tarikatlardan yoneticiler var. Hem Giilen Cemaati'nden yoneticiler var hem de
Davutoglu’'nun damadi buranin genel miidiirii... Disarida karsilikli “paralel yap1” diye
bir siirii operasyon yapiliyor, birbirlerini yiyorlar. Ama iceride gayet anlasir durumdalar.
Demek ki bu sermaye gruplari kendi aralarindaki ayrimlari ¢ok 6ne ¢ikarmiyor. Burada
yonetici kesimde ateist kisiler bile vardir. Ama bu meseleler is¢iye indigi zaman biiyiik
patlamalara neden oluyor. Yani ayiriyor, kutuplastiriyor.
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istiraki

Burada donem donem tarikatlar referans gosterilerek eleman alinmis. Ama isci
haklarini savunan, solcu olan kisileri de devre dis1 birakip isten atmislar. iceride solcu
gibi davranan kisileri de bu arkadaslara kars: kullanmislar. Mesela suan igeride solcu
olarak bilinen kisiler var, hicbirisi destege bile gelmedi yanimiza; bu da ilging bir sey...
Sunu anliyorsun ki, patron her boldiigii bolgeyi kendisine malzeme olarak kullaniyor.
Bir baska sey, Ulker kurulusu olan 1944’ten giiniimiize kadar, her dénemde islam’la,
orduyla, tarikatlarla veya modern kesimle kurdugu biitiin baglar: tiretim ve fabrikanin
cikarlari i¢in kullanmis. 28 Subat’ta orduyu desteklemis, Ikinci Diinya Savasi zamaninda
vatandas at pisliklerinden arpa toplarken, Ulker fabrikalarina kamyon kamyon seker
giriyor. Bunlar1 Sabri ULKER kendi anilarinda yaziyor. Suanda da 70. yihm kutluyor.
Yani her dénem kendi ¢ikar1 neyi gerektiriyorsa devletle dyle iliski kurmus. Istisare
Kurulu'nda iki tane Yahudi var. Fabrikay1 Yahudiler de yonetmis. Ama bir yandan da
Helal Gida gibi islami séylemlerle de baska bir piyasay1 ve Miisliman cemaati elinde
tutuyor.

Antikapitalist Miisliimanlar’a, Emek ve Adalet Platformu'na “birlikte camilerde
bildiri dagitahm” dedik. “Bu cemaati inandirmamiz giig, Ulker konusunda miithis bir
onyargi var” dediler. El-Cezire geldi ve “biz bunu Ortadogu’da yayinlayabilirsek yer
yerinden oynar” dedi. Ciinkii Ulker Ortadogu’da bambaska bir sey... “Helal Gida” diye
tanimlaniyor orada. Islamiyet’i kullaniyor. Ama buradaki El-Cezire Davutoglu’nun
ortagiymis. Muhabir EI-Cezire'nin Tirkiye'ye gelmesinde Davutoglu'nun parmagi
oldugunu sdyledi. “Yayinlarlar mi1?” dedik, “bilemiyoruz” dediler ve yayinlayamadilar.
Iste arkadaglarimizin agiga cikardigi sey bu celiskiler oldu. Sunu iyi anliyoruz ki Ulker,
Islam’1 kendine malzeme etmis ve bu malzemeyi de isine geldigi dsnemlerde kullanmus,
isine gelmedigi donemlerde de tersine ¢evirmis.

Ulker buraya bir cami yaptirmis, imami1 maagini Ulker’den aliyor. Fabrikadan camiye
tiinel yaptirmis, iceride bir durum olur diye camiye tiinelden gidiyor. Grev dénemleri
iscileri disariya ¢ikarmiyor, camiye tiinelden gonderiyor. Kendisi miithis kapitalist bir
adam, baktigin zaman Islamiyet’le alakas1 yok. Zaten alakasi olsa 20 yillik bir isciyi
asgari licretle calistirmaz, hele ki Islam’in baz1 degerleriyle karsilastirdigin zaman bu
sekilde calistirmaz. Bir baska sey de idarenin tarikatlarla miithis bir bag1 olmasi, elimizi
ayagimizi baglayan seylerden, arkadaslar1 zor durumda birakan seylerden biri de bu.
Icerideki tarikatlarin propagandasi da etkili...

Bagka bir handikap; miudirler referanslarla almis iscileri, tarikatlar aldirmus.
Mesela sakalli arkadaslardan bir tanesi buraya geliyor, bizimle resim ¢ektirmiyor.
Menzil tarikatindan kendisi... Hiikiimetle buranin iliskisini diistind{igii zaman, buraya
geldiginde adam hiingiir hiingiir agladi ve dedi ki; “ben bunu kaldiramiyorum”.

Istiraki: Soyle bir algi var: Miisliimanlar itaatkdrdir, basini éne eger isine gider gelir
gibi... Direnis, bu cenahta tersine bir etki yaratabilir ve bu algiy1 kirabilir mi?

Sendika Temsilcisi: Tabii ki. Sizin dergiyi biliyorum ve gelen tiim sol gruplara, radikal
gruplara, komiinist yapilara da bunu anlatmaya calisiyoruz. Sadece Gezi meselesini
konusmakla olmaz. Esas devrimci dediginiz kesim is¢i sinifidir, yoksul kesimdir. Bunlari
kazandigin zaman sen devrim yaparsin. Bu kesimi kazanacaksin. Burasi bir numune
bizim agimizdan. Bunu bizim biiyiitmemiz, bircok yere de yaymamiz lazim. iste baz
gruplar geliyor ve diyor ki; “niye eylem yapmiyorsunuz?” Bu biiytlik bir eylem ama sen
bunun anlamini bilirsen bir eylem bu... Sen bunu bilmeden sadece surada arabanin
altina yatarak iki tane yol kapatip veya “Bogaz Kopriisi'ne gidip kendimi atiyorum”
demek eylem degildir. Medyanin verip vermemesi de énemli degil. Insanlik gériiyor
sonugta...

[Ocak 2015]
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Giincel

i¢c Giivenlik Yasa Tasarisi:
Kapitalizm Parantezi Kapatiyor

Onur Sahinkaya

Derginin basim asamasinda yasalasmasi glindemde olan “i¢ giivelik yasa tasarisi’nin
can damarini iki temel konu tegkil ediyor:

- Polisin kisi bedenini dogrudan ve sadece kendi takdirine dayanarak “zapt”
etmesi imkanlarinin ¢ogalmasi,

- Valinin ceza sorusturmasi baslatabilmesi, yiiriitebilmesi ve normal zamanlarda
da kisinin fiziki 6zgiirligiini kisitlayabilme iktidarini elde etmesi.

Hukuk teorisinde ve olagan dénem mevzuatinda kisinin bedeni o6zgirliigii asil
olarak somut bir suc¢ siiphesine dayanilarak hakim karari ile sinirlanabilir. istisnai
oldugu kabul edilen diger haller ise toplum i¢in tehlikeli akil hastaligi, bulasici hastalik,
serserilik gibi belli sayida kategorilerdir. Tim bu neden ve kategoriler, uluslararasi
sozlesmelerde ve ceza usul yasalarinda diizenlenmektedir. Bugiin konu ile ilgili hukuki
metinler asag1 yukar: standardize olmus durumdadir. Yani konu ile ilgili Avrupa insan
Haklar1 Sozlesmesi'nde ne yaziyorsa, farkli climlelerle Anayasa’da da onlar yazmaktadir.
Bu durum tarihsel ve maddi bir siirecin sonucudur.

16. ylizyll ayni zamanda serserilik meselesinin de kapitalizmin giindemini en
¢cok mesgul ettigi yiizyildir. 15. ylzyildan 16. ylizyila kadar feodalitenin dagilmasi
ile topragindan kopartilarak sehirlere yonlendirilmeleri sonucu biiytk bir basibos/
serseri/aylak kitlesini teskil edenleri, licretli emek diizenin icinde disipline etmek
icin Marx'in deyimi ile “kanl yasalar” ¢ikarildi (Kapital 1. Cilt). Bu yasalarin temel
meselesi serserilerin/aylaklarin bir ise sokularak kontrol altina alinmasi, karsi ¢ikanin
ise yakalanmasi, doviilmesi, o6ldiiriilmesiydi. Topragindan koparak “6zgilirlesmis”
basiboslarin is edinmemesi bir siire sonra onlarin kole statiisiine sokulmasina yol
actyordu. Serseri/aylak olarak tanimlanan Kisilerin ¢ocuklari da esnaf yanina zorunlu
cirak olarak veriliyordu. Serserileri yakalama karari ¢ikartma yetkisine sahip hakimlerin
ayni zamanda ¢irak ticretlerini belirleme yetkisine de sahip olmasi tesadif degildir.

16. yiizyilda kapitalizmin ihtiyaglarina gére revize edilen Bati hukukunda 6nemli
degisimler yasanmaktaydi. Alman Ideolojisi adl calismalarinda Marx ve Engels, gelisen
kapitalist ticaretin getirdigi ihtiyac ile Roma Hukuku’'nun Bati’da yeniden ele alinmasina
kisa ama aydinlatici bir agiklama getirirler. 16. yiizyll Roma Hukuku kavramlarinin o
giiniin hukukuna tasindig1 bir dénemdir. “Bu is Kita Avrupa’sinda dogrudan, ingiltere’de
daha dolayli olmugtur” denilir Alman Ideolojisi'nde. Gergekten de Roma’da malin zapti
icin kullanilan kavramlarin kisinin bedeni i¢in kullanilmaya 16. yiizyilda baslandig:
gorilir (Orn: “detentio: Roma Hukuku'nda mal bagkasi adina elinde bulundurmak-
“detention”: Glinlimuz hukukunda kisiyi alikoymak, tevkif etmek”). Zira Roma Hukuku,
6zel miilkiyet iliskilerini diizenleyen 6zel hukuku oldukg¢a gelistirmisti; kapitalizm i¢in
insan emegi ve onun 6n kosulu olan insan bedeni, 6ziinde kémiir, pamuk vb. gibi bir
tretim faktoriydii.
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i¢ Giivenlik Yasa Tasarisi

“Milkiyet” kelimesinin bati dillerindeki karsiliklari, “egemenlik” unsurunu koken
itibari ile barindirirlar. Bugiin miilkiyet i¢in kullanilan “possession” kelimesi, Roma
Hukuku’'nda malin fiilen elde bulundurulmasi anlamini tasimaktaydi. Kelime koéken
itibari ile topraga “hakim olarak oturma” anlamina gelen s6zciiklerden tiiremistir (“pot-
sedeo’, Salvatore Di Marzo, Roma Hukuku). Baska tiirlii olmasi da beklenmezdi, zira 6zel
miilkiin temelinde ortak miilkiin/topragin yagmalanmasi yatar. Biiyiik imparatorluk
sistemleri ¢okiip yerine devletler kurulurken toprak, zamaninda iizerinde isletme
hakki elde etmis olanlarin elinde kaldi. Bu siire¢ Bati'ya has da degil (Bkz.: Redhouse
Osmanlica-ingilizce Sozlik “tapu” maddesi) Kisi bedeni lizerinde kurulan iktidar
anlatan kelimelerin temelinde de ayni kelimeler ve ayni “egemenlik” unsuru vardir
(Karsilastiriniz: Vakif-Tevkif; Bkz.: Her iki kelimede de ortak olan “durdurma” anlami,
Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lilgat). Ortak miilkiin yagmalanarak
6zel miilkiin konusu edilmesi ve bdylece modern miilkiyetin temellerinin atilmasi ile
kisi bedenin zapt edilmesinin hukuki temelleri arasinda tarihsel ve diyalektik bir bag
vardir.

Tim bu siire¢ devam ederken, eszamanli olarak insan bedenini konu alan ve
kapitalizmin gelisim seyri ile baglantili bir baska hukuk olay1 daha yasanmaktaydi.
Ingiltere baz alinacak olursa, kisinin bedeni iizerinde hakimiyet kurmanin kimin hakki
oldugu tartismasi, 1215 tarihli Magna Carta’dan bu yana burjuva smifinin gelisme
safhalarinda giindeme geldi. Magna Carta’da temelleri atildigina inanilan habeas courpus
kurumu, onca ceza usul kurali arasinda siyrilarak Avrupa demokrasisinin temellerinden
sayild1 (Georgio Agamben, Kutsal Insan). Habeas Courpus, bir hikim emrine verilen
isimdir. Bir kisi herhangi bir nedenle 6zgiirliiglinden mahrum birakildiginda bu adla
bir basvuru yapar; hakim kisinin derhal serbest birakilmasini aksi takdirde belli giin
ve saatte hazir edilmesini emreder, 6zgiirliikten mahrum birakilmanin hukukiligini
boylece denetler. Hukuk teorisi bu sekilde keyfiligin éniine gecildigini savunur. Ozel bir
tiir hakim emrinin usul ve esaslarini diizenleyen bir hukuk kurumunun demokrasinin
temelleri arasinda sayilmasi, onun burjuvazinin siyasal hakimiyet kavgasinda oynadigi
rolii ile ilintilidir.

Kral ile burjuvazinin, vergi koyma ve tahsil etme yetkileri lizerinden giristikleri
kavgada burjuvazinin zafer ile ¢ikmasi, kisinin bedeni iizerinde doénen bir tartisma
neticesi ile olmustur. Vergi koymanin ve konulacak vergiye uymayani hapsetmenin
kimin hakki oldugu tartigmasinin siirdiigii bir dénemde (17. yiizy1l) ingiltere’de Darnel,
Kral'in koydugu vergi kuralina uymadig: icin hapsedildi. Darnel’'in habeas courpus
basvurusuiizerine hakim, habeas courpus emri ¢ikarttl. Bu emre cevap olarak tutulmanin
Kral'in emri oldugu cevabi verildi. Daha dnce bir habeas courpus emrine bu yanit
verildiginde ek bir inceleme yapilmadan konu kapanirdi. Ancak tarihin bu asamasinda
konu kapanmadi, hakim Darnel’i serbest birakti (Ersan ilal, Magna Carta); Kral yenildi
clnki insan bedeni tizerindeki hakimiyetini burjuvaziye kaptirdi. (Bir goriis yaptirim
giici olmayan hukuk kuralinin aslinda var olmadigini savunur) Kisi 6zgtliigiiniin
sinirlanmasina hakimin karar vermesi, yani hukuk dilinde hakim giivencesi iste bu
sekilde krala karsi burjuvazinin giivencesi olarak gelisti. Tabii, biz siireci 6zetleyerek
anlatmaya ¢alisiyoruz, éncesi ve sonrasi var ancak yazinin kapsamini asar.

Bu arada polis kurumu da kapitalizmin gelismesine paralel ve insan bedeninin
zapt1 ile ¢ok yakindan iligkili bicimde dontismekteydi. “Polis” kavraminin ortaya
cikip gelismesinde diger kavramlarin tarihsel seyrinde oldugu gibi 16. yiizyil
onemlidir. Feodalitenin dagilip kapitalizmin kurulmasinin ve sehirlerin kalabaliklasip
genislemesinin hizlandig1 15. yiizy1l sonu ve 16. yiizyilda diizeni koruyacak polis
kurumuna ihtiya¢ dogdu. “Polis” kavrami yine Roma’dan devsirildi (15. yiizy1l sonu,
Oxford Dictionary of English); bastan beri diizen, siyaset, devlet kavramlari ile i¢ ice
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oldu. Kapitalizm gelistikce polisin de islevleri doniistii, feodalitenin ¢oziilmesi ile ortaya
c¢ikan diizensizliklerle mesgul olan polis, zamanla ticretli emek diizenin insasinda daha
cok rol aldi. Yoksullari, isi olmayanlar1 “tuttu”, “cezalandirdr’, zorla ise soktu. lyice
palazlanan kapitalizm, kurdugu piyasa diizenin “zapt etme”, “diizene sokma” islerini
yapabilecegine inandig1 zaman Modernite diisiincesi de sekillenmis oluyordu. Buna
gore rasyonel bireyler kendileri ve ortak hayatlari i¢in neyin iyi neyin kétii oldugunu
bilirler, ona gore davranirlardi. Burada bozucu olan siddete dayali “su¢”tu. Polise de
diisen, iste bu “suc¢”’la miicadeleydi. Piyasanin yonettigi toplumda, devletin ve dolayisi
ile polisin gereginden fazla miidahil olmamasi i¢in sugun taniminin yasa ile net olarak
yapilmasi, polisin yasal ¢ercevede hareket etmesi fikri gelistirildi. 18. ytlizyilda genel
goriinim buydu.

Bu fikriyatta gelis-gidisler ve ara dénemler yasandi. Ozellikle kapitalist diizenin
tehlikeye diistiigii zaman ve donemlerde polis hep daha fazla yetki kullandi, olagan
doénemde biiriindiigii yasal cercevenin disina tasti; zamana zaman askerle birlikte tiim
toplum diizenine miidahale etti. Yasal gortiniimiinde uzaklasti. Ancak bunlar olaganiistii
doénem uygulamalari olarak yani gegici olarak degerlendirildi. Temelde, 19. ytizyilda ve
biitiin bir 20. ylizyilda giderek insan haklar1 hukuku disiplini altinda, insanin bedeninin
hareket serbestisine yonelik keyfi miidahalelere karsi yasa ve ictihatlar gelisti. insanin
hareket 6zgtrliigii sinirlanacaksa hakim karart ile ve bir sug siiphesi ile sinirlanmali idi.
Oyle keyfi miidahale olmazdi liberal toplumda. Oyle ya, artik 20. yiizyilda, insanligin
yan1 basinda bir alternatif olarak sosyalizm vardi cepecevre; bu ihtimalin basinci
surekli hissedildi. Diger bir yandan ise serserilik, akil hastalig1 gibi kategoriler, en
liberal ve olagan dénemlerde dahi insan bedenini tutma ve kapatma i¢in bir koz olarak
elden diisiiriilmedi. Oyle ki 1824 tarihli Serserilik Yasas1 Ingiltere’de bugiine kadar
yurirliligiini ve uygulamasini siirdtrdii.

20. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren yavas yavas, 70’lerde ve 80’lerde hizlanarak,
21. yilizyildan itibaren ise kosar adimlarla baska bir siireci yasamaya baslad1 diinya.
1960’larda ABD’de siyah halkin baskaldirisi (beyaz hukukgulara gore su¢ patlamasi),
ABD Yiiksek Mahkemesi’'nin polise somut bir suc siiphesi ve hakim karari1 olamadan
kisileri tutma ve arama yetkisini vermesine yol acti. ingiltere’de IRA vurdukgca bu gibi
yetkiler ¢ogaldi; 70’lerden 2000’lere, mahkeme kararlari ve toplumsal tepkiler sonucu
bir yasadan c¢ikarildiginda hemen baska yasalarda yer buldular. Bu stirecte, kapitalist
devletlerin git gide bir birlerinden 6grenme ve isbirligini gelistirmelerinin de pay1
yiiksektir. [stirakinin bu sayisinda notlar1 yayimlanan Angela Davis konferansinda
deginilen Israil-Bat1 iligkileri, halkin hareket ézgiirliigiiniin yok edilmesinde diger
devletlere cok sey ogretti drnegin. Durdurma ve kontrol noktasi kurma, bu gibi
bahanelerle 6ldiirme pratikleri i¢in Filistin topraklar: her giin yeni deneylerin yapildig:
bir laboratuar gorevi goriiyor adeta. Halbuki bu zamana kadarki hukuka gore (en azinda
teoride) polis ancak olaganiistii zamanlarda bu gibi yetkileri kullanabiliyordu.

Mesele yasal mevzuatla sinirli degildi elbette. Burjuva teorisyenler artik polisin dar
anlamda sugla miicadele etmesini yeterli géormiiyorlar. Onlar, polisin tiim toplumu
gozetleyip diizenlemesini, su¢a yol agabilecek en ufak bir diizensizlige karsi daha
bastan sifir tolerans gostermesini (Bkz.: James Q. Wilson, George L. Kelling); sehirlerin
mahalle temelinde goézetleme sistemine gore diizenlenip bu gozetleme faaliyetine
imkan vermeyen park gibi mekanlarin kaldirilmasini (Bkz.: Jane Jacobs) talep etmeye
basladilar. Teoriden yiikselen bu taleplerin pratikte 6liimciil sonuglar1 oldu oluyor.
Ornegin, Kelling'in yaptig1 polislik deneylerinde kétii 6rnek olarak secilen mekanlardan
Bronx’ta zaman icinde “sifir tolerans” politikalar1 sonucu meydana gelen hak ihlalleri,
son yillarda ABD mahkemelerinin kararlarina yansiyacak kadar ayyuka ¢ikt1 (Bkz.:
Opinion and Order, ccrjustice.org). ABD’de siyah halkin, Hispaniklerin, yoksullarin
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“nefes almasi”nin artik daha zor oldugu Eric Garner ve digerlerinin sahsinda her
giin yeniden anlasiliyor. S6zde olaganiistii bir hal yok! Giderek evrensel bir standart
kazanan mekanizma kabaca soyle isliyor: Artik eskisi gibi sadece somut sug siiphesi ile
degil, tiim diizen bozucu olay ve olgularla ilgilenen polis her seyi gozetliyor, en ¢ok da
yoksullari, siyahlari, Kiirtleri, gengleri vb. Sonra onlarin tipine bakip sug¢ isleyeceklerini
“umarsa” ya da “sezerse” durdurup sorgulamaya ve lstlerini (genellikle arkalarin
cevirip ellerini duvara dayayarak) aramaya basliyor; tatmin olana kadar. Tatmin olmazsa
tutmaya devam ediyor, kacan ya da karsi koyan olursa dldiirtiyor. Anlasilan kapitalizm,
bir parantezi kapatiyor: 18 yiizyi1lda ABD’nin kurulusu ve Fransiz Devrimi ile agmak
zorunda kalip, 19. ve ozellikle sosyalizme karsi 20 yiizyilda (Or: Sovyet Sosyalizmi
¢oziildiikten sonra Bati’da miilteciligin geldigi nokta) icini insan haklar1 sdéylemi ile
doldurdugu bir parantez.

Bizde “durdurma” adi ile mevzuata tasinan bu “olagan dénem yetkisi” 2003 yilinda
mevzuata bir yonetmelik hiikmii olarak girdi. Ayni giinlerde tekmili birden liberali, eski
solcusu, muhafazakar demokratida AKP’ye giriyordu. Buzevata gore, artik faili mechuller
donemi geride kalmis, iskenceye karsi sifir tolerans politikas1 uygulanmaktaydi. Sifir
toleransin iskenceye karsi degil, halka karsi gosterildigini; karakolda bittigi iddia edilen
iskencenin orantili/orantisiz miidahale adi altinda ve daha ince tekniklerle (yogun
gaz kullanimi, boyali/kimyasal ilaveli basin¢h su vb.) sokaga tasinmakta oldugunu
O6grenmemiz icin cok siire gecmesi gerekmedi.

AKP’nin ikinci ddnemin, PKK ile savas yeniden ylikselirken, halk izerinde yogunlasan
ekonomik baski kendini iyiden iyiye hissettirmeye basladi. Artik her sey daha ciddiydi.
Hrant oldiirildii; tim muhalefet Ergenekon, Devrimci Karargah tiiriinden guvallara
hapsedilmeye calisildi; iskence iceride ve disarida nerede ise eski siklikla uygulanmaya
baslandi. Kitle hareketi ise Tiirkiye'nin yakin tarihinde goriilmemis diizeylere ulasti.
Uzun siire 10-20 bin kisinin katihimi ile “kenar kiyida” kutlanan 1 Mayis’larin Taksim
Meydani’'nda yiiz binlerle kutlandig1 oldu. Bu arada internetin getirdigi olanaklarla
gelisen alternatif medya ile olaylar daha goriiniir hale geldi.

Devlet elini ¢abuk tuttu. 2007 yilinda polis kanununda yapilan kapsaml degisiklikle
polisin gii¢ kullanma ve 6ldiirme yetkisi artirild;; 2003’te yonetmelikle diizenlenen
durdurma yetkisi kanuna girdi, yonetmelikteki hiikiim yenilendi. Durdurmay:
diizenleyen yonetmelik ve kanun hiikiimleri ABD Yiiksek Mahkemesi'nin 1968’de
verdigi kararin kéti bir kopyasini teskil etmekteydi (Karsilastiriniz: ABD Yiiksek
Mahkemesi Terry v. Ohio karar1 - 2559 Sayili Kanun.m.4/A). 2007 degisikliklerini ¢ok
sayida “dur dedim durmadi” cinayetleri izledi.

Iste bu 6zetlemeye calistigimiz siirecin sonuna yaklastigimizi gésteren isaretlerden
birisi “i¢ gilivenlik paketi”dir. Pakette, 2007 yilinda kanuna monte edilen ve kisilerin
hakim karar1 olmaksizin, isledikleri siiphelenilen suc¢tan dolay1 degil de diizen bozma
tehlikelerinden dolay1 yakalanmalarini, aranmalarin1 ve kapatilmalarini saglayan
durdurma yetkisini sinirlayan tiim hiikiimler kaldiriliyor. Ornegin mevcut kanuna gore,
polis durdurdugu kisinin elbisesini ¢ikartmasini isteyemezken, artik isteyebilecek;
durdurdugu arabanin disaridan gériinmeyen yerlerini de arayabilecek. Yine pakette,
durdurmanin bir benzeri olan “6nleme yakalamasi” halleri genisletiliyor. Kitlesel
protestolarin dniine gegmek icin de polisin sug siiphesi olmaksizin keyfi bir stireligine
kisileri tutmasi elzem. Yine kitle gosterilerinde yiiz kapatmanin cezasinin artirilmasi
gibi diizenlemeler cabasi. Valinin su¢ sorusturmasi yliriitme yetkisi ise pakette
meseleyi derinlestiren ikinci temel diizenleme. insanin fiziki 6zgiirliigiiniin hAkimden
ziyade idarenin tasarrufu altina girmesi, giinlimiiz hukukunda ancak olaganiistii hal
ya da sikiyonetim ilani ile miimkiin olmaktadir. Buna gore iki sonug¢ cikartabiliriz: 1-
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Adi konmamis bir olaganiistii ddnemin i¢indeyiz 2- Artik olaganiistii denen sey bizim
olaganimiz haline geldi. Aslinda iki ¢ikarim bir arada gecerli gibi gériiniiyor.

Kapitalizm Batr’da kapatmaya c¢alistig1 parantezi Tiirkiye’de de kapatiyor. Yazinin
baslarindaki deginileri hatirlayacak olursak, polis basta her yerde ve her iste diizeni
saglamak iizere vardi; sug ile miicadele misyonu sonra gelmisti. Bu misyonun gelisimi
ile at basi, kisinin bedeni 6zgiirliigiiniin hakim karari ile ve ancak sug siiphesi ile
kisitlanmasi fikri gelismisti. Su¢ ile miicadele goriintiisiiniin, somut su¢ siiphesi ve
hakim karari1 aranmasinin siireklilik arz edecek bicimde terk edilmesi koklii bir degisime
isaret ediyor. Tiirkiye’de yeni polis ve diizen teorilerinin uygulamaya gectigini gosteren
bir diger isaret ise Gezi Parki’'nin alisveris merkezi yapma yolu ile kapatilma girisimiydi.
Devlet istanbul’'un gébeginde, gdzden uzak, denetimsiz bir toplanma mekaninin zararini
kavramis goriiniiyor, mesele tam da aga¢ meselesiydi baska bir yoniiyle.

Kapitalizm bugilin Bati'da ve Tiirkiye’de kendi kurucu lisanini1 degistiriyor. “Sug
stiphesi” demiyor “tehlike” diyor; “hakim” demiyor “vali” diyor; “yakalama” demiyor
“durdurma” diyor; hasili, “her ise polis bakar” diyor. Yeni lisan1 kurarken kaba bir isaret
dili ile idare ediyor simdilik. Bir bosluk yaratiyor, ayak baglarini icine siipiiriip izerine
yeni zorbalig1 insa etmek tlizere. 16. yiizyi1ldaki gibi. Ama bir fark var.

16. ylzyilda proletaryanin atalar1 6rgiitsiizdii.

Bugiin her tiirli yetersizlige ragmen orgiitliiliigiin tarihsel birikimi, niiveleri ve fikri
var.

Dolayisi ile boslukta ihtimaller ¢cogaliyor.
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Hrant Dink Anisina
Angela Davis Konferansi'ndan Notlar

Istiraki

Hrant Dink anisina diizenlenen Konferans’ta “Ulusasir1 Dayanismalar: Irkgilik, Soykirim
ve Yerlesimci Somiirgecilife Direnmek” baslikli konferansini veren Angela Davis,
Siyah Halk’in haklarin1 savunan ABD’li devrimci, Kara Panter Partisi, ABD Komiinist
Partisi iiyesi vakti ile FBI'in “Amerika’nin aranan 10 tehlikeli suglusu” listesine girmis,
tutuklanarak uluslararasi dayanisma sayesinde cezaevinden ¢ikmis akademisyen.

Angela Davis, 1970’lerin basinda cezaevine girdiginde Tiirkiye’den dayanisma
mesajlarint hatirladigini anlatarak soze basladi. Kendisinin de F Tipi slireclerinde,
Ocalan’in yakalanmasinda, Pinar Selek olayinda Tiirkiyeli devrimcilerle dayanisma
icinde oldugunu, Tirkiye ile iliskisinin dayanisma stiregleri ile kuruldugunu vurguladu.

Fransa’da meydana gelen Charlie Hebdo katliami ile sozlerine devam eden
Angela Davis, saldirty1 kinamakla birlikte, 6¢ alma ve salt cezalandirma duygularina
kapilmamamiz gerektigini anlatirken, “Ben bu genglerin yiiziine baktigimda daha
once baska bir gelecegi tahayylil etme imkaninin elden alinmasinin yol actig1 siddeti
goriiyorum” dedi. Yas tutarken bizi birbirimize yaklastiran bir kavram olarak adalete
yonelmemiz gerektigini ekledi.

Angela Davis, konusmas1 boyunca baglantilara vurgu yapti. Olaylar arasinda,
cografyalararasinda, devrimcive emperyalist 6rgiitler,direnisler arasindabaglantilardan
bahsetti. Neoliberal aklin her meseleyi tekil bireylere indirgeyen yaklasimina karsi
cikmamiz gerektigini anlatti. Bu g¢ercevede Fethiye Cetin'in Anneannem kitabindaki
Ermeni anneannelerin go¢ yollarinda ugradiklar1 zuliim karsisinda o6ldiiklerinden
emin olmalari i¢in kendilerinden dnce torunlarini suya atmalariyla, kélelesen siyahi
anneannelerin ayni davranisa mecbur kalmalarim karsilastirdi. Kélelik icin “empoze
edilmis suskunluk”, “toplumsal 6liime maruz birakilmis kisi”, “aslinda dogmasina izin
verilmemis kisi” tanimlamalarini hatirlatti. “Kéle, toplumsal 6liime maruz birakilmis,
aslinda dogmasina izin verilmemistir zira atalari ile tanismasinin, bag kurmasinin
onl kesilmistir” Davis, bu noktada kendi kusaginin en fazla bir kusak gerisini
taniyabildiklerini, daha fazla arastirilmasinin yasaklandigini aktardi, bircok Ermeni
kadinin kimligini gizleyerek yasamasinin da buna benzer bir durum olduguna dikkat
cekti. Soyle devam etti. “Oteki tarihleri kesfederken kendi tarihimizi de 6greniyoruz.”

ABD Siyah Halki’'nin miicadelesinin dezavantajlarindan birinin baglantilar1 kurmadaki
eksikligi oldugunu soyleyen Angela Davis, “boyle olmasaydi siyah biri baskan secildi diye
somiirgeci kolonyal dénemin sonuna geldigimizi zannetmezdik” dedi ve arkasindan
tiim ABD’lilerin kolonilesmis topraklarda yasamaya devam etmekte oldugunu hatirlatti.
Geng tarihgilerden onlarin bu baglanti noktalarini daha fazla fark ettikleri i¢in umutlu
oldugunu aktardi. Bu agidan, polis siddetinin daha ¢ok geng erkek siyahlara yoneldigini
analiz etmeye baslamaya davet etti.
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Ferguson olaylarinda ve diinyanin her yerindeki destek eylemlerinde Michael Brown'u
vuran polisin yargilanmamasinin etkili oldugunu ancak “neoliberalizmin empoze ettigi
bireysel fail ve magdurlarla ugrasarak, bireysel polislerin cezalandirilmasi ile 1irk¢iligi
yok edebilir miyiz?” diye sordu. Bireysel sorumlularin cezalandirilmasi, bunu i¢gin de
miicadele edilmesi gerektigini, ancak bunun yaninda “asil énemlisi, eylemelere sebep
olan sosyal, tarihsel baglamlara odaklanmaliy1z” derken, 6rnek olarak, 6liim cezasina
karsi kampanyalara destek verirken kendisini tek tek magdur ve mahkiimlarin
ilgilendirmedigini, bu insanlarin kriminalize edilip imkanlarinin ellerinden
alinmasina yogunlastigini anlatti. Bu baglamda son zamanlarda “cezai feminizm”
olarak adlandirilabilecek, cinsel saldir faillerinin cezalandirilmasina odaklanan bir
akimin gelistigini belirten Angela Davis, bu tarz bir faaliyetin tam da Devlet'in isine
yaradigini, magdurlara yaramadigin ifade etti. Irk¢ilik meselesinde de ayni baglamin
gecerli oldugunu, polis memurunun bireysel olarak irk¢i olmadigini (en azindan siyah
polislerin de oldugunu), polisin bireysel irk¢ilig1 ile ugrasmanin bizzat irk¢ilig1 yeniden
tirettigini savundu.

Bu tabloyu ortaya koyan Angela Davis, “peki, biz bu bireysel baglami nasil asacagiz?”
sorusu ile devam etti. Cevaben, M. Brown'un katledilmesinden sonra, polisin hizlica
militarize olarak agir silahlar ve gazbombalariile sokaga cikmasi sonrasi gelisen olaylara
dikkat cekti. Birka¢ 6nemli baglanti vardi: St. Louis (Ferguson'u da kapsayan idari
birim), Emniyet Miidiiri, Israil'de “terér” karsit1 egitim gérmiisti, bu ilk degildi: Israil,
diizenli olarak Bati Seria, Gazze ve diger yerlerde edindigi deneyimi egitimle lizerinden
ABD polisine aktarmaktadir. Angela Davis’e gore, teror sdylemi de irkgi polis faaliyetini
de karmasiklastirmakta, onun kolelige kadar giden baglarinin tizerini ortmektedir.
Ferguson olaylarini izleyen Filistinli gencler, ekranda gordikleri gaz kapsiillerini
tanimislardir. Kendilerine karsi kullanilanlarla aynidirlar ve Twitter iizerinden bu
gazlarla ilk defa muhatap olan Fergusonlu genclere tavsiyelerde bulunmuslardir.
“Sunu soylemeye calisiyorum” diye devam etti Angela Davis, “polisin ABD’de militarize
olmasini anlamak i¢cin Gazze'ye Bati Seria’ya bakmaliyiz, baglanti kurmaliyiz.” Bu arada
teror lafin1 dikkatli kullanmay, gocuklugunda yasadig1 bolgede Baptist Kilisesi'nde aile
yakinlar1 dort kizin yakilarak éldiiriilmesine, Ku Klux Klan'in her giin siyahlarin evlerini
bombalamasina terér denmedigini gorerek 6grendigini aktardi.

Bireysel olanla siyasal olana deginerek devam eden Angela Davis, feminist yaklasimin
bizim sosyal iliskileri kavramamzi istedigini ifade etti. S6yle devam etti “kisisel olan
siyasidir evet ama kisisel olan da ideolojilerden etkileniyor, biz aslinda Devlet’in yerine
is goriiyoruz, bizim oldugunu zannettigimiz seyler baska yerlerde iiretiliyor. Sosyal
iligkiler, siyasal baglam, kendi hayatimiz, sirketler, bunlar arasinda nasil bag kuracagini
o0grendi, en mahrem hayallerimize ulasip kapitalist meta haline getiriyorlar (Das
Kapital'i yazanin aklina gelmezdi bu kadari), bizim arasinda bag kurmadigimiz seyler
arasinda bag kuruyorlar”

Baglar1 anlatmaya G4 S adli 6zel giivenlik sirketinden bahsederek devam eden Angela
Davis, bu sirketin simdiye kadar Israil’de kontrol noktalar1 kurup, teknoloji tedarik
etmekten, Ingiltere’de gizlice suikast diizenlemeye, Giiney Afrika’da 6zel hapishane
ve ayni zamanda cinsel saldirt magduru kadinlarn “isletmeye” kadar bir¢ok faaliyetine
deginerek, bizim kendi cephemizden kurmamiz gereken baglarn onlarin kendi
cephesinden kurmus olduklarini aktardi.

Konusmasinda bireysel su¢luluga bir kere daha deginen Angela Davis, “onlara siddeti
kim 6gretiyor?” sorusuna Devlet yanitini verdi. Iste bu Devlet'in siddet karsisinda da
esit davranmadigini anlatirken Marrisa Alexander’in vakasini 6rnek verdi. Bu geng siyah
kadin, kendisini kocasinin siddetine kars1 korurken havaya ates agtig1 i¢in, kimseye bir
sey olmamasina ragmen, 20 y1l hapis cezasina ¢arptirildi.
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Oniimiizdeki en biiyiik giigliigiin, uluslararasi miicadeleyi kurarken miicadelelerin
ortismesi sorunu olacagini ifade eden Angela Davis, “Tahrir'in (tabi ki Taksim'in
de) uluslararasi etkisini unutmayalim” dedi ve séyle devam etti: “[...] ‘Bu eylemlerin
gilindemi, lideri, manifestosu yok, o ylizden kaybetti’ deniyor. Halbuki sonu¢ baska sey,
etki baska sey. Cogu kisi cadirlar kaldirildi diye bu eylemleri basarisiz sayiyor. Ama
insanlarin Devlet'in himayesi olmadan bir araya gelmesi, polisi aramadan bir seyleri
basarmalar: bize ilham vermeli, onlarin etkisi bunlardir” Son olarak sunu dillendirdi
Angela Davis: “Her zaman merkeze oynayamayiz, iliml olamayiz; yeri geldiginde ‘hayir’
demeliyiz, ayaga kalkmaliy1z.”

Daha sonra s6z alan Rakel Dink, “nefret s6ziinii kullaniyorum” dedi ve devam etti:
“irkeiliktan, ayrimciliktan nefret etmeliyiz, birbirimizi sevmeliyiz.”

Bogazici'nin liberal atmosferinde, acinin ve miicadelenin bireysel olandan siyrilip
baska aci ve miicadelelerle bag kurmayi, baskaldirmay: 6grettigi iki giglii kadinin
kuvvetli sesleri yankilandu.

Bogazici Universitesi, Istanbul
09.01.2015
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Bir Sorgulama:
Orwell'in Alkis1 Ne Ifade Eder?

Alper Giirkan

I. Savas’in ardindan Avrupa’ya ve dolayl olarak Tiirkiye’ye aktarilan demokrasi tecrii-
besi, yaninda baska seceneklerin de oldugu bir tepsi gibi sunuldu. Ancak bu tepside yeni
diinyanin yeni degerlerini karsilayan tek secenek, demokrasiydi. Savastan sonra Avru-
pa’nin insa edilmesi ve kapitalist ilerlemenin tekrar etkinlestirilmesi i¢in hayata geciri-
len refah devleti paradigmasiyla sanki liberal ve sosyalist degerler uzlastirilmis gibi bir
hava olusturuldu: Sosyal haklar, ¢calisan hukuku, tiiketim imkanlari ve insanlara giivence
saglayan ne varsa genisletildi. Refah toplumunda kdr maksimizasyonu ayni kaldig hal-
de devlet iktisadi diizene miidahil oluyor ve sermayenin emek karsisindaki pozisyo-
nunun dengede kalmasini sagliyor gibiydi. Bununla paralel olarak kurgulanan Soguk
Savas deneyimi ile s6z konusu yaklasim, 6zellikle fasist ve sosyalist bloklarda yasanan
olumsuzluklar ile modernlesmeyi geriden takip eden (ligiinci diinya) tilkeler(in)e ayr1
ve ortak bir model olarak sunuldu: Siyasal olarak 6zgiirliik, demokrasi, esitlik yoktu
bu tilkelerde ve insanlar aglik sinirinda yasiyorlar, paralari olsa bile, iilkelerinde satin
alacak bir sey bulamiyorlardi. Diger taraftan tiiketimle uyusturulmus toplum, ayni za-
manda gazete, radyo ve televizyonlar araciligiyla bir kitleye doniistiiriillmekteydi: Go-
riintirde farkl fikirler, inanclar, goriisler icerse de temel konularda net ve miisterek bir
ideolojik kararlilik etrafinda oérgiitlenmis yiginlar; 6rnegin ABD’'nin Vietnam’a operas-
yon yapmasini, Fransiz 6grenci hareketlerini, komiinistlerin iilke icindeki yikici faaliyet-
lerini vs. sunulan gozliikten bakarak yorumluyorlardi. Soguk Savas diye anilan dénem,
icinde maddi/biyolojik deneylerin de dahil oldugu bir dizi toplumsal denetim sistemi-
nin pratigiyle doludur. Bu yonden Amerikan sosyolojisi ve yapisal-islevselci metodoloji,
toplumsal denetimin araglarini da arastiran sosyolojinin ilk meyvelerini vermeye bas-
ladiginin da gostergesidir.

Bu dénemde bazi ilging romanlar yazan Orwell'in siyasal toplum modeli olarak g6zo-
niine serdigi iki 6rnegin, getirdigi elestiriler yoniinden bazi tereddiitlerin ifsas1 olarak
¢ok fazla okundugu sdylenemez. Bunun yerine denetim toplumu paradigmasi dahilin-
deki “miidahil devlet” figiirii iizerinden bazi anlamlar insa edildi siirekli: Ornegin Big
Brother imgesi lizerinden insanlarin sistem tarafindan nasil kontrol edildikleri ve yon-
lendirildikleri ya da oligarsik domuzlarin sadece kendilerini esitledikleri gibi siradan
yorumlar tiretildi. Belirli bir siyasal modelin kodlarini sergileyen bu imgeler ag1, 6zgtir-
liik, esitlik gibi bugulu, miiphem hiilyalar ve genclik atesi icin havalandirma deligi gibi
sunuldu. Temelde hepsi liberal degerlerin yiiceltilmesine hizmet eden bu kurgularla ya-
zarin hi¢ de hak etmedigi bir sekilde olumlanmasinin sézkonusu oldugu sol degerlere
sahip insanlar tarafindan bile gézardi edildi.

“Miidahil devlet” figiiriiniin, -kesinlikle 6nemsiz bir husus olmamakla birlikte- Orwell
tarafindan kurulan agik bir saptirmanin lizerini 6rtmek i¢in aragsallagtirilmasi, bu hiil-
yalarin sersemliginde ¢cogu kez gézden kaciyor: Hayvan Ciftligi ve Bin Dokuz Yiiz Sek-
sen Dért’lin ortak noktasi arandiginda “miidahil devlet” olarak kurulan iktidar odaginin
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yaslandigi ekonomik modellerin birbiriyle ortiistiigii gozlenir. Bu model, Bin Dokuz Yiiz
Seksen Dort'te Goldstein tarafindan kaleme alinmis olan bir kuramla isimlendirilebilir:
“Oligarsik Kolektivizm”. Isim ve isleyisler itibariyle -ve yazarin yasadig1 Soguk Savas do-
nemi dikkate alindiginda- bu modelin Sovyet (ya da dogrudan Stalinizm) rejimine yap-
t1g1 atuf gizli bir sey degildir. Ancak ¢ok defa bu durumun boyle olmaktan daha ileri bir
anlamda -mesela Bin Dokuz Yiiz Seksen Dért'te- elestirinin endiistriyalizm veya maki-
nelesme oldugu -Fromm’unki gibi- degerlendirmeleri daha isabetli kabul edilmektedir.
Orwell, insanliga bir uyar1 getirmistir. (Bu durum, Frankfurt Okulu i¢inden ¢ikmis olan
Fromm’a ragmen kiiltiir endiistrisinin islevi agisindan ayrica dikkat ¢ekicidir.) Oysa ya-
zarin yaptigl, bir uyaridan ¢ok, 6liimi gosterip sitmaya razi etme ¢abasi gibidir. Planli
ekonomi ve onun arkasindaki sistem yoneticisi olarak Parti, insan varligini tek boyu-
ta indirgeyerek, toplumun 6ziinii tegkil eden bilingten uzaklagtirmis ve planin geregi-
ni yerine getiren bir makineye doniistiirmiistiir. Oysa kiiresellesmeyle paralel olarak
bugiinkii cari diinya sisteminin sonuglari bu tasvire daha yakin durmaktadir: Kapitalist
sistemin iistyapisinda sekillenen demokratik degerlerin iddia edilen 6zgiirliigiiniin ak-
sine, yasam diinyasi derin bir baskicilikla sekillendirilmekte ve yonetilmektedir. Antik
ve feodal kdlecigin yeni degerlerle harmanlanmis bicimi olarak modern ya da kapitalist
kolecilik “kaybedecek seylerin kazanimi” ile siislenmekte ve bu seyler araciligiyla per-
delenebilmektedir. Yasam diinyasina yayilan ve insani gercegi goz ardi etmeye zorlayan
kaybedilecek seylerin kazanimi, tam da Smith’e sdylendigi gibi, gercekligi disarda degil,
insanin zihninde tanimlama imkaninin adidir. Parti, sistem ya da toplum, neye gercek
diyorsa gercek odur. Gergegin bu halini kabul etmeyen veya konformizmi reddeden
azinliklar, Okyanusya’da ya da mevcut diinya sistemi i¢cinde sadece delidirler. Marcu-
se’un koleligi zor kosullar altinda ¢alismak olarak degil de insanin bir mekanizma igin
arac¢ ya da nesne haline gelmesi olarak tanimlamasi hatirlanirsa, razi edilmek istenen,
sitma ile 6liim gibi gosterilen durum arasinda bir farkin olmadigl, sadece gercekligin
hazmina iligkin iki farkli yorumun sunuldugu goriilebilecektir.

Bu farklilik, tarihin nasil okundugunu da bicimlendiren bakis agisina iliskindir. Her
haliikarda ilerleyen insanlik ne yone gitmektedir? Goldstein'in kitabinda yirminci asirda
kapitalist sinif ortadan kalkinca gelecek olan sosyalizmden s6z edilmis olmasi, Marx’in
lineer toplum tiplerini hatirlatir 6rnegin. Boyle bir ilerleme ¢izgisi, kapitalizmin tarih-
selligini belirli bir zaman dilimine hapseder ve insanligin ergenligini temsil ederek ye-
tiskinligin yakinda gerceklesecegini miijdeler. Oysa liberal diinya goriisii, insanin 6zgir-
lesmesinin yolunun bu olmadigini savunarak buna karsi ¢ikar. Mesela Ingsos rejiminin
“sosyalizm programinin ana maddesi” dedigi kolektiflestirmeye dayanmasi, Orwell'in
“ana” belirleyen noktasi ve kuramsal/ydntemsel ¢izgi acisindan bunu elestirdigini bize
gostermektedir. Bu elestirinin, yiizyillin ortasindaki Avrupa-Amerika kapitalizmi ile
Asya kolektivizmi (Sovyet-Cin) kutuplagsmasinin hayaleti {izerine insa edildigi ve kolek-
tivizmin Avrupa’ya sigramasi durumunda ne gibi bir sonugla karsilasilacagini tasarliyor
olmasi yazarin kaygisini acik etmektedir. Bu yonden siniflar1 ve simif olgusunu, -temelde
liretim araglar1 miilkiyetince belirlenen- esitsizlik temelinde degil -ama tam aksi yonde
giderek- kamulastirmanin neticesiymis gibi ele alip liberal toplumsal yapinin negatifini
yermis, kapitalist diizende sinif olgusunun geleneksel /hiyerarsik toplum modellerinde-
ki statiilerin ¢eliskilerini astig1 gibi bir sonuca ulagmistir. Oysa sosyalizm i¢in sinifsizlag-
ma -ve buna bagli olarak devletin ortadan kalkmasi- esitsizligi yaratan altyapisal/maddi
sartlarin ¢dziimlenmesiyle miimkiindir. Orwell, esitsizligi Sovyet rejiminden hareketle
ozel miulkiin ortadan kaldirilmasina baglayarak farkinda olmadan sosyalizmi degil, oli-
garsizmi elestirmektedir. Ama gayet bilingli olarak bunu sosyalizm gibi gdstermektedir.
Bununla birlikte kapitalist sistemin dogal sonucu olarak sadece ulusal degil, kiiresel
alanda ortaya ¢ikardigi oligarklarin varligini da bu sayede perdeleyebilmektedir.
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Ustelik «acik toplum» modelinin karsisina koydugu «denetim toplumu» modelini
«miidahil devlet» gotergesiyle kolektivizme mal ederken de olduk¢a cliretkar
bir c¢arpitmaya miiracaat etmektedir. Giinimiiz diinyasinda kapitalistlesmis ileri
demokratik devletlerin tamaminin giderek sivrilen birer gézetim toplumu var ettigi
gercegiyle bakildiginda, “Biiyiik Birader” olgusunun Okyanusya’da oldugu kadar Sov-
yetler’de ve Avro-Amerikan modeliyle devam eden tiim iilkelerde bulundugu ve giderek
giiclendigi gozlenebilmektedir. Nihayetinde bu modellerin tamami, endiistriyel liretim
toplumsalligina dayali ve modern paradigmalardan dogmustur. Clinkii Biiyiik Birader-
ler, toplumsal yasamin -kendisinden once ve- ozellikle “toplumsal tiretim ve yeniden
tiretim” noktasinda ortaya ¢ikan gereksinimlerine dayanmaktadirlar. Bu yonden “g6ze-
tim toplumu” bir liretim mantiginin sonucudur. Planl ekonomi olarak sovyetik tecriibe
ile bliylime rakamlarina odaklanmis kapitalist sistem, ayn1 yontemlere dayanarak akli
ve insani aragsallastirmakta ve bunun geregi olarak tam zamanli bir denetim mekaniz-
masl isletmektedirler. Bu durum antik kélecilikten beri zaten devam eden insanlarara-
s1/insan-doga arasi hakimiyet iliskisinin de bir uzanimindan ibarettir. Ancak meseleyi
bu temelden ele almayan Orwell, endiistriyalizm-atom savasi-makinelesme-tahakkiim
rejimi hattini “esitsizlik iiretmek” ya da karsi-liberalizasyon olarak okumaktadir. Bunun
anlami, Orwell’a gore tiiketimin sinirlandirilmasi amaci tasiyan bir modelin distopik
manzara cizecegi sonucudur. Yani refah devleti projesini uygulayan kapitalist sistemin
mesruiyetinin dayanaklarrt...

Ortaya ¢ikan tablo lizerinden bakildiginda Orwell'in bir devlet bagkanini ayakta al-
kislamasi fantezisi, derinlestirildikce derinlestirilen bir yanilsamalar zincirinde gomili
kalmis bir gercegin de agiga vurulmasi anlami tasimaktadir: Her ne kadar bu tahay-
yuliin sahibesi, mevzuyu liberal degerlerin ve usun yticeltilmesi noktasiyla sinirl ola-
rak okuyabildigi i¢in yaptiginin farkinda degilse de her seye hemen karsi ¢ikmak ya da
onaylamak yerine diisiiniip kurcalamanin geregini de hatirlatmis olmaktadir. Ki her
basi sikistiginda Orwell't miiracaat noktasina ¢eviren sosyalizan sdylemlerin de bazi
seyleri gorebilmesi i¢in farkinda olunmadan aralanan bu kapiy1 zorlamasi gerekmekte-
dir. Bunun icin de dncelikle ezberlerin sorgulanmasi en temel ihtiyactir.
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islam Kalarak Cagdaslagmak:
Islamc1 Modernlik Elestirisi

Kaan Yigenoglu

Terakki diisiincesi Sanayi Devrimi'nden soyutlanarak ele alinamaz. Her ikisi de pozi-
tivizmin soyundan gelmektedir. “Devrim” diye nitelendirilmesinin Miisliiman diinyasi
icin 6nemi, zihinlerdeki alt iist olus ile sanayinin terakkide vazgecilmez roliiniin kabul
edilmesidir. Sanayinin bizdeki devrimi zihinseldir. Oyle ki terakki cevabi kayitsiz sartsiz
Bati'ya soru sormadan i¢imizdeki bizler tarafindan tretilmistir. Yorgun ruhun gayri ira-
di kendi soru cevabi ile yol katetmeye ¢alistigt ddnemde Bati zirhi ile zirhlandik.

Modernligin tamamlayicisi rasyonalite, gelenek ve dine karsi bir darbe yaparak ikti-
dar1 devralir. Sekiilerlesme topraklarinda akil ve bilim filizlendirilerek terakki yolunda
onemli adimlar atildigina inanilir. Bu éyle bir inanctir ki cemaatik olusumlar: ve kir-
sal yapiy1 modern bireye ve kentsele dontstiiriir. Sualsiz cevaplarin {iretilmesi de bu
¢oziilmelerin insandaki muhakeme yeteneginin kaybolmasina neden olmasidir. Coziil-
me ilerledik¢e topraga karisir ve sekiilerligin bereketli topraklarinda hizlica yayilir. Bu
topraktan beslenmeye baslayan goriiniisleri farkli tiim nebatat kalkinmacilik havasiyla
beslenir.

llerleme yaris1 tiim toplumlar1 sarmisken geride kalana kétii gozle bakilr.
Mevcudiyetin yegane kaynagi olarak sinai kalkinma gériiliir. Insanin ge¢mise dair geri-
lik sebeplerine bir format atilir. Zihin ve ruh yeniden bir yiiklemeye tabi tutularak yeni
bir sistem olusturulur. Toplumsal, kiiltiirel, ekonomi-politik sacayag1 tamamlandiginda
Bati iiriinii bir sistem kullanima hazir hale getirilir. Yeni olusumun 6niinde saygiyla egil-
mekten ve oniinde egilinilecek nice olusumlar i¢in ¢calismaktan baska yapacak bir sey
yoktur.

Yerli kalkinmacilik ya da kutsal modernlik topragina yabancilagsmanin koétii algisini
kirmak i¢in terakkinin giydirilmis halleridir. Tohumun tutmasi i¢in gok ile suni bir iliski
icindeymis gibi bir hava olusturulur. Iyi niyet taslari ile ddsenen topraklarin yiizyil son-
ra cehenneme donecegi idrak edilemez. Bazen yerel kiyafetler ile millilestirilen bazen
Islam ile sentezlenen modernligin kah gokyiiziine cikip alemi seyretmesi kah yeryii-
zline inip aleme seyrettirilmesi saglandi. Boylece sahiplenildigi 6lciide yarimiz oldugu
benimsendikten sonra kime ne denilen bir tavirla hos¢a dayatilmistir. Modernligin Bati
degerlerinden soyutlanmis olarak gosterilmesi de bu ¢ogullastirilmis algisidir.

Hizla yoluna devam eden trenin kalkis noktasi hesaba katilmadan eller aya giderken
biz yaya kalmayalim fikri sabitesi ile canini kurtarircasina son giiciimiizle kendimizi
trene attik. “Bu tren eskiden yoktu, nasil yapti, neyle yapti, kim yapt1” demeye kalma-
dan yerli kiyafetlerle dualarla kendimizi trende bulduk. Pek ¢ok kompartimanda farkh
goriiniiste, giyiniste, renkte insanlarin oldugunu goérdiik. Kimisinin hala ata bindikleri
kiyafetlerinden belli oluyordu, kimisinin elinde 16. ylizyildan kalma eserler vardi. Reddi
miras yapan biz ise ne ata binebiliyor ne eski eserleri okuyabiliyorduk. Ama ayni trende
olmaktan mutluyduk. Trenin nereye gittigi ise mechuldii.
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Modernlesmenin tepeden inmeci olarak degil de suyu yavas yavas 1sitarak yapilma-
s1 gerektigini dusiinenler son noktada pozitivisttir. Toplumun soklanmasi ile tedricen
iyilestirilmesi arasinda karsilikli atismalar devam ederken her iki taraftan da tamamen
organik diisiincelere sahip organik aydinlarin zuhur ettigi goriildii. Egemen ideoloji-
nin devamlili§ina bir itirazi olmayan organik aydinlarin bu devamlilig1 en iyi saglayacak
yontem konusunda ayrildiklar: goriilmektedir. Alisveris merkezi mescidli mi olsun mes-
cidsiz mi tartismalarinda AVM’nin varlig1 tartisilmaya agilmamaktadir.

Mirasin reddinden bahsedenler Sanayi Devrimi'ni milat olarak goriiyor olmali. Sana-
yi Devrimi'ne giden siirecte somiirgeci politikalar ve bu politikalarin iistiine insa edilen
zenginligin sonucu olan sanayilesmeyi gozii kapali savunmalarinin arkasinda yatan ne-
den budur. Tarihi terakki ediyor sanmak Bati tiriinii bir ilerlemeci tarih anlayisidir. Oysa
ki bize cok daha giiclii kavimlerin helak edildiginin haberi verilmektedir. Asr-1Saadet ile
Orta Asya’y1 bayraklastiranlarin islam’t modernlesme arzulari igin yeniden icat etmeleri
bu tarih anlayisina angaje olmalarindandir.

Kur’dn’dan alinan ilham ile asrin idrakine séylettirilmeye ¢alisilan islam’in terak-
kiye mani olmadiginin sevk ile ispatinin zaman icinde Kur’ani hakikatler ve nebevi
stinnet ile celistigi dahi farkedilemeyecekti. Her donemde bir kez daha ask ile asrin
idrakine séylettirilmeye calisilan islam’in kapitalizme eklemlendigi goriil(e)memistir.
Misliman’in neden terakki edemediginin cevabr Bati uygarliginin anlam sahasinda
yetisip gelisen ithal ideolojilerde arandi. Bunun sonucunda Islam’in terakkiye mani ol-
madif1 yolundaki diisiinceler de ithal ideolojilerin yan kolu olarak Anadolu’da yetisti-
rildi.

Kalkinmis bir Bati karsisinda Islam dairesinde kalarak terakki etme arayislar1 Bati
tekniginin aktarilmasinda bir sakinca olmadig1 yoniinde gii¢lii bir inanisla kabul edildi.
Ancak bu teknik aktarim siireci devam ettikce geleneksel islim anlayisiyla celisen du-
rumlar ile karsilasildi. Bu nedenle islam’in “geleneksel” yapisinin “modern” olana gore
yeniden organize edilmesi i¢in fetvalar aranmaya baslandi. islam’in Bat1 teknigine uy-
durularak yeniden okunmasi “tekno-islam” ile sonuglandu.

“Tekno-islam” kalkinma amaglar1 dogrultusunda islam’in teknige uygun olarak yo-
rumlanmasidir. Bu bir anlamda toplumsal, kiiltiirel ve ideolojik temellerden soyut oldu-
gu diigiiniilen teknigin Islam ile sentezlenerek taraf olusturulmaya calisilmasidir. Tek-
noloji ile barisik bir Islam ile kisa zamanda terakki eden bir iilke konumuna yiikselme
hedefi, bu yolda bazi ayetlerin bas asag1 edilmesine ve bir takim siinnetlerin de gérmez-
den gelinmesine neden olmustur. Ancak bunun bir sakincasi olmadig diisiiniildii ¢iinkii
Allah'in bizden siirekli ilerlememizi istedigine ve bu nedenle kiiresel ekonomi-politikte
s0z sahibi oldugumuz 6l¢iide bunun Allah katinda ibadet hitkmiinde degerlendirilece-
gine inanildi.

Islam kalarak teknolojiden kaynakli sorunlari terakki ettikce ¢6zebilme diisiincesi de
bir yandan yayilmaya devam etti. Teknolojinin maliyeti Islam’in faydasindan az oldugu
stirece teknolojinin ahlaki kullaniminin diinyaya sergilenmesi de miimkiin olabilirdi.
Islam’in maneviyatiyla tanismayan ahlaksiz yeni diinyanin gelismesi ve gezegenimizin
kurtulusu da tekno-islam ile miimkiin olabilirdi. islAmlasmanin ilerlemeye ve Bati’'dan
geri kalmanin nedenini islam’dan uzaklasmaya baglayan diisiince maddi terakki fetva-
sini bilincaltinda canl tutarak adimlarini atmistir.

Toplumsal beka i¢in kutsal teknolojiye adapte olma siyaseti Bat1 hiicumlari karsisin-
da Miisliman aklin bir ¢ikis yolu oldu. Bati'nin sinaf {istiinliigt tarihsel baglamindan
kopartilarak i¢sellestirildi. Bununla birlikte sanayilesmeden kaynakli sosyo-ekonomik
problemler daha fazla sanayilesme hedefi ile asilmak istendi. Ailenin ¢ekirdeklesmesi

38



istiraki

de dinin bireysellesmesi de modernlik projesinin yansimalaridir. Piyasalasma siirecinin
bu kadar giiclii yaratic1 yikim etkisinin hizlica yayilmasinda cemaatten kitleye donen
toplumun etkisi vardir.

Terakki ruhu ile goniiller vecd olurken geride kalani ilkel olarak kodlama kolaycilig
ayyuka cikt1. Oyle ki bu bilerek veya bilmeyerek kendi soyunu ilkellikle su¢clamaya kadar
vardi1. Bati diinyasinda yerini almak i¢in soy inkarina vardirilan tutkun bir kalkinmacilik
toplumun hemen her kesimi tarafindan kabul edilmistir. Bu narkozu almak mecburdur
ve mesrudur. Belki hastayi belli bir siire yasatmak miimkiindiir.

Islami camia i¢in terakki toplumsal menfaat ile bireysel ¢ikar arasindaki dengenin
toplumsal menfaat lehine bozulmasi 6l¢iistinde miimkiindiir. Bu klasik liberallerin bi-
reysel cikar1 toplumsal fayda igin gerekli goren yaklasimu ile ters olsa da kalkinmaya
giden yolda ilki toplumsal menfaati ikincisi bireysel ¢ikar1 dnceledigi i¢in ayni yolun
yolcusu olmaktan kurtulamazlar.

Islam dairesi icinde kalkinmanin miimkiinliigiinii ispat i¢in kiiltiirlerinde sabit kalip
mucizevi kalkinma modelleri ortaya koyan iilkelere (Japonya) dykiinenler toplum yapi-
larindaki farklhiliklar1 gozardi etmektedirler. Tarihsel olarak benzerlikler olsa da Anado-
lu'nun neredeyse milletlerin bulusma yeri olma 6zelligi kiiltiirel sabite i¢cinde kalarak
Bat1 tipi kalkinmanin miimkiin olmadigini bize géstermektedir. Anadolu’yu kavsak cog-
rafya yapan o6zelligi Bat'dan farkl bir tiretim modeli ile tiim gelenleri iiretime kosan
yapistydi.

Sanayilesmeyi tiim diinyaya evrensel yasa olarak kabul ettirmeyi basaran Bat1 artik
yasadig1 asamalardan biitiin iilkelerin ge¢cmesi gerektigine inanilan olaganiistii basaril
olarak goriilmeye baslanmistir. Bu noktadan sonra Bati disi iilkelerin basarili olabilme-
lerinin ancak pusulalarini Bati'ya gore belirlemekle miimkiin olacagi inanci yayildi. Bu-
nun icin sol cevreler Bati'ya soldan yaklasmanin yolunu ararken, sag ¢evreler de soldan
uzak Bati'ya yakin bir yol izlemeye basladilar.

Tiirkiye’de kalkinma planlari, Bati Gistinliigiiniin siyasetciler tarafindan kabul edil-
diginin yaziya dokiilmiis halidir. Bu planlarda teslimiyetci bir iktisat politikasinin takip
edilmesinin Tiirkiye i¢cin olmazsa olmaz olduguna halki inandirmak icin ekonometrik
gostergeler ve istatistikler ile desteklenmis nicel tapiciliginin hakikatle mutlak uzlas-
mazlig1 goriilebilir. Biitiin donemler icin incelenen kalkinma planlari tiim yollarin sana-
yilesme ve kalkinmaya ¢iktigini gostermesi acisindan énemli tarihi belgelerdir.

Milyonlarin ag, evsiz, yoksul oldugu bir diinyada kuyruklu yildiza uzay araci génde-
ren Bati'ya 6vgiiler diizen Miisliman zihnin pozitivist ve maddeci oldugu su gotiirmez
bir gercektir. Bati'ya dykiinmekten oniinii géremeyen sekiilerlesmis Miisliiman i¢in
sayisal olanin hiikmii kutsaldir. Tim medeniyet hayalini maddi dncelikli maneviyatla
sentezleyen Islamcilik icin maddi terakki gostergesi maneviyattaki gelismeye Allah'in
vermis oldugu bir lituftur.

Konut, gida ve ulasim ihtiyaglarindan kistirilan milyonlar rantiyeler, finansgilar ve si-
yasetgiler tarafindan sistematik sekilde somiiriilmektedir. Bu ihtiyaglari icin kazancinin
yaridan fazlasini tekelci yapilara vermek zorunda kalan alt gelir grubundaki insanlarin
varlig1 en iist gelir grubundaki kesimler i¢cin emniyet supabi gorevi gormektedir. Yoksul-
lukla miicadele tarihin en biiytk yalanidir. Zenginlige giivence saglayan bir ekonomi-po-
litikte yoksullukla miicadele etmenin yolunun zenginlikle miicadeleden gectigi hi¢cbir
siyasi tarafindan séylenmeyecektir.

Enflasyon oraninda faize mesruiyet kazandiran fetvalar da modernlik projesinin Is-
lam ile uzlasarak en iyi sekilde uygulanabilmesi i¢in icat edildi. Tepeden inmeci mo-
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dernlesme projesi “yeter sz milletin” denilerek islam ile barisik bir modernlesmeye
déniistii. islAm proje amaclar dogrultusunda yeniden yorumlandi. Her tarafta fabrika
bacasi gérmekten memnuniyet duyan Islamcilar icin Marmaray gibi borca dayali para
sisteminin sinai kompleks triinlerinin Ya Allah denilerek acilislarinin yapilmasinda bir
mahzur yoktu.

Bati icinde sekillenen bir Miisliiman diisiincenin reddine karsilik icimizde sekillenen
bir Bat1 diisiincesi Baticilara karsi ileri siiriilen sentezci bir goristiir. Bu nedenle “tekni-
gin aynen aktarimi yerine geleneksel degerler ile yogrularak aktariimasi islim’a engel
degildir” denildi. Aksine islAm maddi ve manevi terakkinin yollarini gésteren biitiinsel
bir ilerlemeden yanadir diisiincesi ile ilerlemeyi yavaslatan kiiltlirler akla uygun hale
getirilerek ¢aga ayak uyduruldu. Sanayilesmenin 6niindeki engeller ile ilahi buyruk var-
miscasina miicadele edildi.

Modernligin milliyetci olan1 da islAmci olani da sanayilesmeyi ve kalkinmay: tarih-
sel zorunluluk olarak goriir. Nitekim Ziya Gokalp ciftci ve cobanlari yaratict amil olarak
kabul etmez ve zihni melekeler ile irade ve seciyenin inkisafi ve tekamdilii i¢in ticaret ve
serbest meslek ile birlikte sanayiyi goriir.! Ayni eserinde Gokalp, Batililar gibi otomobil-
ler, tayyareler yapmakta bahseder: “Bugiin bizim icin muasirlasmak demek, Avrupalilar
gibi dritnavtlar, otomobiller, tayyareler yapip kullanabilmek demektir.”? Bir baska ese-
rinde ise Gokalp soyle der: “[...] Bazilari ‘memleketimiz bir ziraat yurdudur, biz daima
ciftci bir millet kalmaliyiz. Biiyiik sanayiyle ugrasmaga kalkismamaliyiz’ diyorlar ki asla
dogru degildir. Filhakika, ciftciligi hichir zaman elden birakacak degiliz, fakat asrf bir mil-
let olmak istiyorsak, mutlaka biiyiik sanayiye malik olmamiz ldzimdir.”® Goruldigi gibi
Gokalp, ciftci bir millet kalmamaktan ve asrilesmek i¢in biiyiik sanayiye sahip olmak
gerektiginden bahsetmektedir.

Bediiizzaman Said Nursi de medeniyet terakkisinde sanayiyi yardimci kabul eder:
“Ecnebiyeden terakkiydt-1 medeniyete yardim edecek noktalari: -fiiniin ve sanayi gibi -
maalmemnuniye alacagiz”* Bir baska yerde de terakkiye kutsallik atfederek soyle de-
mektedir: “Ve bu zamanda ila-y1 kelimetullah maddeten terakkiye miitevakkiftir. Mede-
niyet-i hakikiyeye girmekle ild-y1 kelimetullah edebiliriz.”®> Bat1 uygarliginin bagrindan
cikmis sinai-teknik iiriinler ile islam medeniyetini bir tutmak biiyiik yanilgidir.

Bu ornekler ¢ogaltilabilir ancak uzatmaya gerek yok. Tiirkiye’de tiim partiler kal-
kinmacilik acisindan tek partidir. Modernleselim de bu nasil olacak noktasinda farkl
renktedirler sadece. Ancak kiiresel kapitalizmi durduracak bir model ile siyasete gir(e)
mezler. Ciinkii siyasetcinin amaci oy maksimizasyonudur. Daha fazla oy almak i¢in po-
piillizme kayacag1 muhakkaktir. Kurulu diizendeki tiretim modelini degistirmek de hele
ki bu diinya ekonomisine bu kadar bagimli hale gelmis bir tilkede oy a¢isindan hemen
hemen hig getirisi olmayan bir istir. Daha kazangh alanlar varken siyasetciler tekelci
sermaye ile el ele verip isler rayina nasil daha giizel oturtulur derdinden baska bir sey
diisiinmezler. Tren rayda rahat gitsin yeter.

Cumbhuriyet 6ncesinden tutun bugiine kadar gelen tiim siyasi partiler kalkinmaci-
dirlar. Kalkinmaci oldugu i¢in pozitivisttirler. Bati tarih felsefesinin uygulayicilaridirlar.
Fabrika acan da bdyledir, tarimda makinelesmeyi getirenler de, agrir sanayi hamleleri
yapan da bdyledir Marmaray, 3. kdprii yapanlar da.

1 Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Hazirlayan: [brahim Kutluk, Kiiltiir Bakanlig: Ziya Go-
kalp Yayinlary, 1976, s. 5.

% Ziya Gokalp, a.g.e., s. 11.

3 Ziya Gokalp, Tiirkgtiliigiin Esaslari, Varlik Yayinlari, 1968, s. 163.

* Bediiizzaman Said-i Nursi, Hutbe-i Sdmiye, Sinan Matbaas, istanbul, 1958, 5.32.

5 Bedilizzaman, a.g.e., s. 32.

40



istiraki

Bu agidan kendisini sanayilesme ve makine ile tanimlayan Bat1 karsisinda asagilik
kompleksiyle icine bazi islami unsurlar katilarak kutsallagtirilan eklektik siyaset anlay1-
s1giiniimiizde de mevcuttur. Aslolan kapitalist liretim tarzini kiracak bir tiretim modeli-
nin bu eklektik siyasetten ¢cikmiyor ve cikamayacak olmasidir. Kiiresel kapitalist sistem-
de rekabet etmek icin tiim teknik aktarimlari tamamlamaya ¢alismak Tiirkiye’de iiretici
kesimlerin, hiir emegin, tekelci olmayan pazarin tasfiyesiyle sonu¢glanmistir.

Tiirkiye, isci-isveren siyasetini mecbur kilan sanayilesme ve kalkinma hamlelerinden
kurtulmalidir. isci, hiir olmayan emektir. Emegi hiir kilan iiretim sistemi toprak iizerin-
de saglanacaktir. Topraklar rant alanlar1 olmaktan ¢ikarilmali ve iiretime agilmalidir.
Bu ayn1 zamanda kapitalizmin yayilmasini saglayan kentlesme, konut ve otomobillesme
ideolojilerinin de sonunu getirecektir. Ahi tipi isletmelerin incelenerek tekrar giincel-
lenmesi Anadolu topraklarinda farkhiliklar1 birarada tutacak en 6nemli iiretim sistemi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Marksizm ve Din

Marx ve Dinin DOonusumiu

Roland Boer”

Din halkin afyonudur: herhalde Karl Marx’in din hakkindaki en bilinen s6zii budur. Bu
s6z Marx’a gore dinin duyular1 uyusturan ve acilar1 unutturan ama diger yandan da
bedene ve psikolojiye zarar veren bir uyusturucudan bagska bir sey olmadigini anlatir
gibidir. Bu varsayim yanlis olmakla kalmaz, Marx'in din hakkindaki sofistike konumu-
nu da karikattirlestirir. Daha kavrayici ve incelikli bir tasvir ortaya koymak icin ben,
Marx'in felsefe baglaminda din hakkindaki fikirlerinin genel ¢cercevesini 6zetleyecegim.
Boyle bir ¢aba, onun eserlerini, Gen¢ Hegelciler, Bruno Bauer, Max Stirner ve Ludwig
Feuerbach'inkiler ile iliskilendirmeyi gerektirir. Daha sonra da afyon metaforunun
miiphemligini, icinde gectigi metin baglaminda ele alacagim. Bitirirken, Marx'in din
hakkindaki en ilging ve en 6nemli dnermesini, fetis'i degerlendirecegim. Marx'in din
tizerine diisiinceleri gozler dniine serildik¢e, bu diistincelerin bir biitiin olarak onun
eserlerinin niteligi icin ne kadar can alic1 oldugu ortaya ¢ikacaktir.

Biyografi, Baglam ve Din Hakkinda Yazilar

Ilerlemeden 6nce, baz1 biyografik ve baglamsal mevzulara deginmek gerekir. Marx, (en
yakin arkadasi ve hayat boyu yoldasi Friedrich Engels’ten iki y1l 6nce) 1818’te Trier’de
(Prusya) diinyaya gelir. Simdi Humboldt Unversitesi olarak bilinen IV. Friedrich Wil-
helm Universitesi'nden (Berlin) doktora derecesi almadan énce, daha lisede (gymna-
sium) ¢ok parlak bir 6grencidir. Maceral 65 yillik hayati boyunca, devrimci faaliyetleri
ylziinden polis takibi altinda oldugu icin sirasiyla Prusya, Fransa ve nihayet Belcika’dan
kagmak zorunda kalir. Ailesi ile birlikte, Engels aile sirketinden kendileri i¢cin kaynak
aktarana kadar yoksulluk icinde yasadiklari Londra’ya yerlesir. Burada Engels ile be-
raber Uluslararasi Emekgiler Birligi'ni (Birinci Enternasyonal) orgiitler ve diinyadaki
komiinist hareketleri tesvik eder. Marx, 1883 yilinda, fazla ¢alismaktan hayata gozlerini
yummustur.

Alman devletlerinin geri kalmis ekonomik ve siyasi durumu Marx'in icine dogdugu
baglamdir. Bu devletler, kapitalizmin gelismesi bakimindan ekonomik olarak Hollanda,
Ingiltere ve Fransa'ya ait kalmislard. Siyasi olarak da Prusya krallar1 I1I ve IV. Friedrich
Wilhelm, monarsinin siirmesinin yollarini aramais, her tiirli reform hareketini bastirmis
ve “Hiristiyan devlet”i tesvik etmistir. Devrimci deneyimlere ve Voltaire ile arkadaslar:
gibi radikal ateistlere sahip olan Fransa’dan; ve sanayilesme patlamasi ve deizmin ytik-
selisinin gozlendigi Ingiltere’den farkl olarak, Alman devletlerinde modern meseleler,
teoloji ve Incil tartismalari aracihigl ile yiiriitiilmektedir (bkz. Breckman 1999). Cumhu-
riyetgilik, burjuva demokrasisi, parlamenter temsil, basin ve toplant1 6zgiirligi, birey-

* Yazar bu yazisini [stirakf dergisi icin kaleme almistir.

Renmin Universitesi (Pekin, Cin) ve Newcastle Universitesi’nde (Avustralya) edebiyat profesorii olan Roland
Boer’in marksizm ve din tizerinde birgok makalesi ve kitab1 bulunmaktadir. Bu kitaplardan sadece biri Tiirk-
ce’ye cevrilmistir: Boer, Roland. 2013. Cennetin Elestirisi: Marksizm ve Teoloji, cev. Melih Pekdemir, istanbul:
Ayrint1 Yayinlari.
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sel haklar gibi meselelerin dogrudan ifade edilerek tartisilmasi yasaktir ve dolayisiyla
bu konulardaki tartigmalar, incil ya da temel teolojik meseleler hakkindaki énermele-
rin icine yedirilmektedir. Bu yiizden incil'i ya da Hiristiyanlig1 elestirmek, gerici siyasi
durumu elestirmekle 6zdestir. Ondokuzuncu yiizyilin ortalarinda Almanya’da en ¢ok
tartisma yaratan eserlerin basinda David Strauss, Bruno Bauer ve Ludwig Feuerbach’in
kitaplarinin gelmesi, bu nedenle sasirtic1 degildir. Strauss'un The Life of Jesus (Isa’nin
Hayat1, 1835) kitabi etrafinda kopan firtinanin sebebi, kitapta bulunan, incil’deki isa
anlatilarinin tamamen mitolojik oldugu ve herkesin demokratik bir Isa olabilecegine
dair 6nermelerdir. Benzer bir sekilde Bauer’in incil yorumlari lizerinden savlanan ra-
dikal ateizmi de (1838, 1840, 1841, 1842, 1843a) dinin baskic tikelciligine meydan
okumakta ve demokratik bir kendilik-bilincini tesvik etmektedir. Feuerbach’'in dinin
insanoglunda en iyi olanin yansimasi oldugu seklindeki 6nermesi ([1841] 1989) ise ol-
dukca devrimci olarak goriilmiistiir. Bu baglamda Marx ¢alismasina, Alman diisiincesi-
nin 1830’lar ve 1840’larda i¢ine diistiigii hakim teolojik cerceveden kendisini ayirmaya
calisarak ve dolayisi ile teolojiye bir cevap lireterek baslar.

Marx, radikal siyasi faaliyetleri nedeniyle iiniversitede bir gorev listlenmemis olsa
da oldukga iiretken bir yazardir. Avrupa ve Kuzey Amerika'daki gazete ve dergiler i¢cin
haber iiretmekle kalmaz, ayrica ekonomi, felsefe, tarih ve siyaset konularinda énemli
katkilar ortaya koyar. Marx'in eserlerinin eksizsiz bir derlemesi halen bulunmamakta-
dir. Buna karsin en yetkin derleme, 1975 ila 2005 yillar1 arasinda hazirlanan 50 ciltlik
ingilizce Marx and Engels Collected Works (MECW)’dir. Marx'in kendi dilinde 112 cilt
olarak planlanan Marx-Engels Gesamtausgabe (MEGA) derlemesinin ise ancak yarisi bi-
tirilebilmistir. Marx’in din hakkindaki belirtik diisiincelerinin biiytik bir kism1 1840’lar-
da yazdig1 erken dénem eserlerinde bulunur. Bu eserler arasinda sunlar yer almaktadir:
Din ve felsefe hakkinda 6nemli ama ihmal edilmis bir makale (Marx [1842] 1975a), Ren
Meclisi hakkindaki yazilar1 (Marx [1842] 1975b), Hegel lizerine yazilar1 (Marx [1843]
1975, [1844] 1975a) ve meshur Theses on Feuerbach (Feuerbach Uzerine Tezler, Marx
[1845] 1976). Bununla beraber, ge¢ donem eserlerinde, onun kapitalizm ¢éziimlemele-
ri icin merkezi bir rol edinen fetisizm konusunda ¢ok 6nemli bazi gelistirmeler buluruz
(Marx [1867] 1996, s. 81-94, [1861-63] 1994, s. 455-61, [1894] 1998, s. 388-97, 5. 801-
18). Engels’le beraber yazdiklar: kitaplardan ikisinde de dini meselelerle bolca ugrasi-
lir: The Holy Family [Kutsal Aile] and The German Ideology [Alman ideolojisi] (Marx and
Engels [1845] 1975, [1845-46] 1976).

Geng ve Teolojik Hegelciler

Lisede teoloji ¢alismis olsa da Marx'in herhangi bir dini baghligi bulunmamaktadir. Esa-
sinda o kilise ve hakim siniflar arasindaki iliskiden tiksinen bir isimdir. Bununla beraber
felsefi ve siyasi diisiincenin teoloji dolayimi ile sunulmasi ve Alman devletlerinde en ra-
dikal diistintirlerin (Hegel’in diisiincesini gelistirmeyi hedefleyen radikal bir grup olan)
Geng Hegelciler olmasi nedeniyle, Marx da Engels de kendi konumlarimi gelistirmek
icin bu diislince ile miizakere etmek durumunda kalirlar. Ben asagida li¢ 6nemli teolog
ve filozofa odaklanacagim. Marx kendi konumunu Bruno Bauer ve Max Stirner’in kar-
sisinda tanimlamaya baslar zira bu ikisi de oldukea radikaldirler. Buna karsin Ludwig
Feuerbach Marx’1 derinden etkiler ve Marx onun fikirlerinden, din meselesinde kendi
yaklasimi i¢in gerekli bir sicrama tahtasi olarak istifade eder.

Bruno Bauer

Marx iizerindeki ilk derin etkilerden birini incil elestirmeni Bruno Bauer (1809-82) bi-
rakir. Bauer hem Marx'in hocasi olur hem de, Marx iiniversitede 6grencisi oldugu icin,
onu derinden etkiler. Marx, Bauer’in yonlendirmesiyle (1839) incil’deki Yesaya (Isaiah)
kitabi tizerine calisir ayrica Epikiir hakkindaki doktora tezinde (1841) de Bauer’in et-
kilerine rastlamak mimkiindiir. 1840’larin baslarinda birlikte bir¢ok is liretmeyi plan-
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larlar. Bunlar arasinda bir dergi ve beraber yazacaklari bir kitap da vardir. Marx, simdi
elimizde olmayan A Treatise on Christian Art adli bu kitapta kendi b6limiint tamamla-
yamaz.! Marx'in Bauer’le yakin iliskisi ayni zamanda pragmatiktir zira Marx, iiniversite-
de Bauer’in himayesinde bir gérev ummaktadir. Bauer’in kendisinin goérevinde kalama-
masli nedeniyle bu durum gerceklesmez.

Bauer’e gére, kilise katilasmis ve dogmatiktir zira belirli bir kisi (isa) ve belirli bir
grup (ruhban simifi) icin evrensel bir statii talep etmektedir. Ona gore, dzgiirlesmis bir
0zbiling (free self-consciousness) i¢in kilisenin dinl dogmatizmi ortadan kaldirilip yerine
ateizm, demokrasi ve cumhuriyetgilik getirilmelidir. Marx, bu fikirler karsisinda énce
coskuya kapilir ama sonradan, 6zellikle Bauer’in Yahudi meselesi hakkinda yazdikla-
1 (Bauer 1843b, Marx [1844] 1975c) iizerinden onu sert bir sekilde elestirir. lyi ama
Marx'in fikirlerini degistirmesinin sebebi nedir? Bauer, teolojisi araciligiyla radikal bir
cumhuriyetci ve demokrat olup ¢ikmistir ama Marx buna siddetle karsi ¢ikar. Bu done-
min Marx'1 i¢in teoloji, diinyevi degil semavidir -yeni tarihsel materyalizmin gorevi tam
da budur. Nihayetinde Bauer, Hegel’in idealist yonteminin kuvvetli etkisi altindadir. Bu
nedenle Marx'in eserlerinde, ‘Aziz Bruno’ Bauer’'in meseleleri teoloji alanina terk ettigi
ve bu nedenle de elestirel eserlerinin kendi yolunu tikadigina dair siirekli tekrarlanan
bir elestiriye rastlariz.

Max Stirner

Max Stirner, Johann Kaspar Schmidt'in (1806-56) takma adidir. Kitab1 The Ego and Its
Own [Biricik ve Miilkiyeti] ([1845] 2005) ilk yayimlandiginda biiyiik heyecan uyandir-
mis ama anarsizm, nihilizm ve hatta post-modernizmin temel metinlerinden biri ola-
rak cok sonradan tekrar kesfedilene kadar unutulmustu. Buna karsin Marx ve Engels
bu kitab1 ¢ok énemli bulur ve ¢iiriitmek icin Alman Ideolojisi'nde bu esere 300 sayfa
hasreder. Bunun nedeni Stirner’in diinya tarihini ele alma bigimine cevap gelistirirken,
tarihsel materyalizmin ilk tutarl agiklamasini ortaya koymalaridir. Bir diger deyisle
Marx ve Engels, Stirner’1 elestirirken diinya tarihi hakkinda alternatif bir kuram énerir-
ler. Kendileri hayattayken yayimlanmayan bu brosiirde meseleyi nasil ele aldiklar1 ¢ok
biiyiik 6nem arz eder zira Stirner hakkinda kalem oynatirken, alternatif bir konumun
ilk tutarh ifadesinin giderek ortaya ¢ikmaya basladigini fark ederler. Bu 6nermelerin
bazilari Stirner’la ilgili béliimde yer alirken, bazi kisimlar1 da brosiiriin basina ve Feu-
erbach’la ilgili boliime (6zellikle boliim II ve III'e) kaydirilir. Marx ve Engels, Stirner’in
birey tizerindeki radikal yaklasiminin aksine kolektif bir yaklasim gerceklestirirler. Stir-
ner’in {sa’y1 ilk biiyiik bireysel insan egosu olarak tayin etmesinin aksine onlar, tam da
bu diinyanin kendisi hakkinda bir yaklasim ararlar. En énemlisi de Stirner diinya tarihi
hakkinda Hegel'in pabucunu dama atacak bir sema ortaya koymak ister. Marx ve En-
gels’in ona bu kadar egilmesinin sebebi, onlarin da Hegel’in diinya tarihi semasini bas
asa@l cevirmek istemeleridir. Aradaki fark sudur: Stirner, tam da bir insan olarak isa
modeline dayanan radikal bireysel egoyu tarihin kaldiraci yaparken, Marx ve Engels,
sinif, ekonomi ve iiretim bicimlerinin i¢sel ¢eliskilerine ayni roli yiiklerler. Stirner’la
yuritiilen bu uzun miinakasa, dini etkinin son kalintilari ile hesaplasilmasi yoniinde bir
cabadir. Ancak onlarin, incil’in biiyiik kitaplar iizerinde gezinen ve ad nauseam (bikti-
rincaya kadar) alintilar yapan, Stirner’in mesiyanik roltinti ve teolojik zirvalarini tenkit
eden elestirilerinin sadece bigimine bakan biri, meselenin din ile alakali oldugunu zan-
neder. Bu yogun kavganin sonucunda tarihsel materyalizmin ilk a¢ik 6nermeleri ortaya
konmustur.

Ludwig Feuerbach
0 ana dek Marx kendi aldig1 pozisyonlari Bauer ile Stirner’in ortaya koydugu eseri eles-

! Bauer kendi kismini Die Posaune ya da The Last Trumpet (Sur Borusuna Son Kez Uflenince, Bauer 1983

[1841]) adiyla yayimlar.
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tirmek suretiyle gelistirmistir. Ludwig Feuerbach’'in (1804-72) Marx’'in eserinden de-
rinlemesine istifade etmis olmasi farkli bir meseledir. Marx, Feuerbach’'in The Essence
of Christianity ([1841] 1989) isimli ¢alismasinda sunulan, din ve tanrilarin insanlarin
tasarimlar1 olduguna dair 6nermeyi olduk¢a faydali bulur. Bu 6nermenin merkezinde
“Feuerbachg1 bas asag1 cevirme” olarak adlandirilabilecek bir caba durmaktadir: geg-
miste dinle ilgili diistince yanlis bir noktadan, yani kitabin ortasindan baslamis, Tan-
r’'dan insanlara gitmistir. Bunun yerine kendince bir tartisma ytiriiten Feuerbach’a
gore Tanri insani varolusu belirleyen ve 6nceden var olan bir varlik degildir; aksine
sonradan insani varolusun sebebi olarak gériinmeye baslanmis olan Tanr1’y1 belirleyen,
insanlardir.

Bu noktada Hegel'in Hukuk Felsefesi Elestirisine Katki isimli calismasina yazdig giris
boliimiinde Marx’'in su hayli iin kazanmis dinle ilgili ifadesinde Feuerbach’in etkisinin
bariz oldugunu tespit etmek gerekmektedir:

“Din budiinyanin genel teorisi, ansiklopedik 6zeti, popiiler bir form icerisinde sunu-
lan mantig), ruhani haysiyet meselesi [point d’honneur], coskusu, ahlaki yaptirimi,
dinsel tamamlayicisi ve teselli ile gerekcelendirmenin evrensel temelidir. O insanf 6z
hakiki herhangi bir gerceklige sahip olmadigindan, insani 6ziin hayali gerceklesmesi-
dir” (Marx [1844] 19754, 175).

Ayn1 zamanda Marx iki ayr1 degerlendirme noktasinda Feuerbach’in dtesine gecer.
Ik olarak insanlar dini kendi i¢lerinden yola ¢ikarak tasarladiklarindan, din analizi
otediinyada degil, burada, budiinyada baslar. Marx hala teolojiyi 6tediinyaya iliskin bir
mesele olarak gorme egiliminde iken felsefe ve politik elestirinin isi budiinyayladir (ay-
rica bakiniz: Marx [1842] 1975a). Bdylesi bir egilim icerisine girmekle Marx, Feuerba-
ch’in sundugu argiimanin diyalektik dogasini gézden kagirir zira o hem radikal manada
teolojik ve ayni zamanda gene radikal manada bir materyalisttir. Feuerbach ise hem
teolojiyi insani gergeklik dahilinde temellendirmeye hem de bdylelikle teolojiyi siire¢
icerisinde saflastirmaya calisir. Ikinci degerlendirme ise insanlarin bu tarz tasarimlar
olusturmasinin budiinyada bir seylerin yanlis gittiginin isareti oldugu gergegi ile ilgi-
lidir, zira insanlar kendi umutlarini bagka bir yere yerlestirmekte, ardindan da onlari
burada ve simdi fark edememektedirler. Din boylelikle diizeltilmesi gereken toplum-
sal ve ekonomik yabancilasmanin bir aldmeti haline gelir. Bu tema, Marx'in Feuerbach
ile mesguliyetinin en geliskin ifadesi olan Feuerbach Uzerine Tezler'in dérdiincii ve on
birinci maddesi dahilinde, epey giiclii bir bicimde karsimiza ¢ikar:

“Feuerbach dinf kendine yabancilasma olgusundan, diinyanin biri dinf digeri sekiiler
olan iki ayr1 diinya olarak ayristirilmasindan yola ¢ikiyor. Onun ¢alismasi, dini diinya-
y1 sekiiler temeline oturtmaktan ibaret. Oysa bu sekiiler temelin kendi kendisinden
¢ikmasi ve kendisini bulutlar icerisinde bagimsiz bir dlem olarak kurmasi, ancak séz
konusu sekiiler temelin i¢ cekismesi ve kendisine 6zgii celisikligiyle izah edilebilir.
Dolayisiyla bu sorunun kendisi hem kendi ¢eligkisi dahilinde anlasilmali hem de pra-
tikte devrimcilestirilmelidir. Su halde, izah edici bir 6rnek vermek gerekirse, diinyevi
ailenin kutsal ailenin sirr1 oldugu kesfedilir edilmez, diinyevi aile teori ve pratikte
yok edilmelidir.

Filozoflar bugline dek diinyay1 yalnizca muhtelif sekillerde yorumlamislardir, oysa
mesele onu degistirmektir. (Marx [1845] 1976, 4-5)

Kisa bir siire sonra Marx “Feuerbachgi bas asag1 cevirme” yontemini cesitli sekiller-
de devreye sokar, bu yontem 6zellikle onun Hegel'in Hukuk Felsefesine (Hegel [1820]
1991) doniik elestirisinde giindeme gelir. Marx’a gore, Hegel'in devletle ilgili aldig1 ko-
num teolojiye yonelik konumuna benzemektedir: bu konum materyalist bir temel tize-
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rinden hareket etmektense, devlet, egemenlik, anayasa gibi soyutlanmis fikirlerden yola
cikmakta ve insanlar1 bunlara uydurmaya ¢alismaktadir. Marx’in buna cevabi 6ncelikle
etten kandan insanlara odaklanmak, bu insanlarin s6z konusu soyutlamalari nasil ve
neden iirettigine bakmakla ilgilidir (Marx [1843] 1975).

Afyon ve Dinin Cift Anlamliligi

Buraya kadarki tespitlerimizde Marx’in kendi felsefi konumunu Bauer ve Stirner’in
calismasina doniik cevabi dahilinde gelistirdigini, bu noktada daha derin ¢ikarimlara
ulasmak i¢in Feuerbach’i bir sicrama tahtasi olarak kullandigini ortaya koyduk. Ancak
Feuerbach ile mesguliyetine ait bir metin Marx'in din teorisiyle iliskisi dahilinde popii-
ler bir tahayyiiliin tuzagina diistiigiinii géstermektedir. Bu metin gene Hegel’in Hukuk
Felsefesinin Elestirisine Katki'ya yazdig giris boliimiine aittir:

“Dini 1stirap ayni zamanda hem gergek i1stirabin bir ifadesi hem de gergek 1stiraba d6-
niik bir protestodur. Din mazlum mahliikun i¢ ¢ekisi, kalpsiz diinyanin kalbi ve ruh-
suz kosullarin ruhudur. Din halkin afyonudur.” (Marx [1844] 1975a, 175).

“Halkin afyonu”nu, bu iinlii ifadeyi anlamamiz i¢in bizim ilkin onu 6nceleyen ciimle-
leri dikkate almamiz gerekir. Buna gore, dini 1stirap gercek istirabin bir ifadesi, din de
kalpsiz ve ruhsuz diinyanin i¢ ¢ekisi, kalbi ve ruhu olabilmektedir. Ama ayn1 zamanda
din 1stiraba karsi bir protestodur. Buradaki kilit nokta, kullanilan afyon metaforunun gift
anlamli olusudur. S6z konusu ifadenin anlasilmasi noktasinda gerekli olan ikinci husus
da on dokuzuncu yiizyil Avrupa’sinin verili baglaminin séz konusu ¢ift anlamlilig: ar-
tirtyor olusudur (McKinnon 2006). Bizim uyusturucular, degisen biling durumlari, ba-
gimlilar, orgiitli sug, Taliban’'in kurnaz asileri, ellerinden gelen imkanlarla gecimlerini
saglayan umutsuz ciftcilerle iliskilerimiz goz éniinde bulunduruldugunda on dokuzun-
cu yizyilda durumun oldukea farkli oldugunu tespit etmek gerekir. Afyon o gilinlerde
ozellikle doktora muayene olacak parayi giicbela bulabilen fakirler arasinda hayirly, fay-
dali ve ucuz bir ilag olarak kabul edilmektedir.? Ancak afyon ayni zamanda (sonrasinda
on dokuzuncu ytzyilda daha fazla olmak iizere) bir lanet olarak goriilmeye baslar ve
yarardan ¢ok zarar getirdigine inanilir. O giinlerde afyon bir¢ok tartismanin ve mec-
lis sorusturmalarinin merkezinde duran bir konudur; hem 6vgiiye hem de kinamaya
mazhar olur; o sanatgilar ve sairler i¢in litopik vizyonlarin bir kaynagidir ama zamanla
bagimlilik ve hastaligin bir kaynagi olarak damgalanir. Afyonla ilgili alg1 lanetlenmis bir
ilacla insana hosca vakit gecirten bir lanet arasinda salinip durur.

Ugiincii husus ise Marx'in da bizzat diizenli afyon kullanan bir kisi olusudur. Arsenik
ve katran ruhu gibi “ilaglar” yaninda Marx kan ¢ibanlari, karaciger sorunlari, dis agrilari,
g6z agris, kulak agrilari, bronslarindan kaynaklanan okstriikler gibi dertleriyle basa-
¢ikabilmek icin afyon cekmektedir. Bunca rahatsizligin sebebi araliksiz siiren asir1 ¢a-
lisma, uykusuzluk, pes pese yakilan sigaralar ve siirekli kahve icmesidir. Jenny Marx’in
Engels’e yazdig bigimiyle:

“Bizim adamin basi hep agriyor, berbat bir dis agrisi ¢ekiyor, kulaklarinda, basinda,
gozlerinde ve bogazinda agr1 var, Allah bilir baska nereleri agriyor. Ne afyon haplari
ne de katran ruhu ise yariyor. Disi neredeyse diisecek, o ise bu durumu fikren hep
geri plana atiyor (Marx (senior) [1857] 1983, 563).

% Ta yirmi ylizyilin basinda bile afyon, melankoli ve diger rahatsizliklarin tedavisinde doktorlarca kullanil-
mustir. Solcu bir teolog olarak Metropoliten Moskovali Vvedenski 1925’te sunu sdylemistir: “Afyon sadece
duygular: korelten bir uyusturucu degil ayrica hayattaki acilar1 azaltan bir ilag¢tir, bu bakis acisi tizerinden
sdylenebilir ki afyon bize gore damla damla verilmeye devam edilen bir hazinedir.””(Vvedensky [1925] 1985,
s. 223). Bu soz, Vvedenski ile Sovyet Rusya’da Aydinlanma Komiserligi yapan Anatoli Lunagarski arasinda
20-21 Eyliil 1925'te gerceklesen popiiler bir tartismada sarf edilmistir. SOz konusu gézlem afyonun mevcut

imajina ait ¢ift anlamlhlikla ilgili ilk gézlemdir.
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Ozetlemek gerekirse; Marx’a gére afyon cokboyutlu bir metafordur. Bu, éncelikle
onun afyonu dinle ilgili bir metafor olarak se¢mesinin nedenidir. Afyon gibi din de bir
umut kaynagi, hastaligi iyilestirme yontemi, daha iyi bir diinya icin bir i¢ ¢ekis olabi-
lir; ama ayni zamanda din dengesiz bir diinyanin sonucudur, hatta 6ziinde belirli bir
zararin kaynagi da olabilir.

Putlar ve Fetisler

Marx’in dine yonelik yaklasiminin en 6nemli yoniini sona sakladim. Bu yon, fetisle ilgili.
Belki de Marx'in Kapital'inin en ¢ok okunan kismi, “Emtianin Fetisizmi ve Bu Fetisizmin
Sirr”dir (Marx [1867] 1996, 81-94). Marx emtianin kendi baglarina bir hayat buldukla-
r1 ve sanki toplumsal birer varlikmisg¢asina birbirleriyle etkilesime girmeye basladiklari
yolun izini siirer. Ayni zamanda insani toplumsal iliskiler de seyler arasindaki iliskiler
haline geldiklerinden, cile ¢ekerler. Emtia ve insanlar kendi aralarinda rollerini takas
ederler. Oysa Marx bdylesi bir argiimani ilk kez dne siiriiyor degildir, zira s6z konusu
argliman nihayetinde Marx'in din ¢alismasindan tiiretilmistir. Marx Kapital'in ilgili b6-
limiiniin ac¢ilisinda asagidaki ipucunu takdim eder:

“Ilk bakista bir meta alabildigine énemsiz ve kolayca anlasilabilecek bir seymis gibi
goriiniir. Metanin analizi gercekte onun oldukga tuhaf bir sey olarak metafizik ince
yanlar ve teolojik ayrintilarla dolu oldugunu gostermektedir” (Marx [1867] 1996, s.
81)

Bu ipucunu takip edelim. Yirmi bes yil 6ncesinde Mary, ilgili verilerin ve ¢alismala-
rin ulasilabildigi, diinya dinlerine doniik yeni ortaya ¢ikan calismanin tesiri altina girer.
1840’larin basinda Marx, Charles de Brosses’nin Du culte des dieux fétiches ou Paralléle
de I'ancienne religion de 'Egypte avec la religion actuelle de Nigritie (Fetis Tanrilarina
ibadet veya Mevcut Bat1 Afrika [Zenci Ulkesi] Dininin Antik Misir Diniyle Paralellikleri
-1760) isimli ¢alismasini okur. Etno-antropoloji ve din tarihi alaninda énct bir ¢alisma
olan bu eser “fetis”i din analizi icin merkezl bir kategori haline getirir ve analizi hem
antik Misir'a hem de Afrika’daki ¢agdas uygulamalar dahilinde incil’e tatbik eder. “Fe-
tis” sozciiglini kullanirken, de Brosses’nin kastettigi, listinsana ve biiyiiye ait gii¢lere
atfedilen bir nesne, “ilkel” insanlara 6zgii bir pratiktir. Marx bu noktada zevk (gusto)
meselesini ele alir, onu altiist eder ve bir¢ok farkli kullanima uygun hale getirir, kullanim
alanlarindan biri (yukarida bahsi gegcen) Hiristiyan sanati iizerine kaleme alinmis kayip
calismasidir. S6z konusu fetisizm meselesi, Marx'in uzun siire ilgilendigi bir konudur ve
¢ok sonradan yaymlanma imkani bulan Etnoloji Defterleri’nde (1972) yer alan kirk yil
sonrasina ait okuma notlarinda kendisine yer bulur. Defterler, (Engels’in Ailenin Kékeni
isimli calismasinin temelini teskil eden) L. H. Morgan, John B. Phear, Henry Maine ve
John Lubbock gibi antropologlarla ilgili notlardan ve yorumlardan olusmaktadir. Bil-
hassa Lubbock’la ilgili b6liimde Marx bir kez daha fetisizmin dini boyutlarini ele alir ve
fetisizme dair verilerin bir kaynag olarak incil’den alint1 yapar.

Charles de Brosses ve Lubbock okumalar: arasinda gecen kirk yil dahilinde Marg,
fetisizm kavramini politik polemik baglaminda devreye sokar ama her seyden once
bu kavrami para, emek, emtia ve kapitalizm gibi kategorileri iceren ekonomiye iliskin
argiimanlarinda kullanir. Politik bir polemik 6rnegi olarak Ren Eyalet Meclisi'nce ali-
nan mubhtelif kararlari elestiren ilk donemine ait bir makaleden bahsedilebilir ([1842]
1975b). Marx burada Renli asilleri aga¢ ve tavsan gibi fetislere sahip olmakla elestirir
zira onlar agaclari1 kesip tavsanlari avlayan koyliileri cezalandirmak arzusundadirlar.
Birkac yil sonra Marx, paranin insanlarca ideal bir araci olarak tahayyiil edilen isa’ya
benzeyen, bir degis tokus aracisi oldugunu sdyler. Ayni sekilde para yari ilahi bir araci-
dir: onun huzurunda diz ¢6kmek, kiymetimizi paradan almak, onun pesinde kosmak ha-
yatimizin hedefi olmak zorundadir; para nesnelerle bizim aramizda aracilik eder (Marx
[1844] 1975b, s. 212).
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Ayrica Marx, fetis kavramini emek ve emtiay1 da kesecek 6l¢iide genisletir. Artik feti-
sizm, insani toplumsal 6zelliklerin nesnelere, nesnelerin de s6z konusu 6zelliklere akta-
rilmasidir. Emek konusunda ise, isci ne kadar ¢ok sey tiretirse o kadar daha az is¢i haline
gelir tespitinde bulunur. Uriin iscinin hilafina yabanci ve bagimsiz bir olgu haline gelir
([1844] 1975b, 272). Kapital'i yazarken bu fetislesmis aktarim meselesi meta-bigimine
tatbik edilir; “insanlarin emeginin sahip oldugu toplumsal nitelik insanlara ilgili emegin
Uirettigi tiriin lizerine damgalanmis bir nesnel nitelikmis gibi goriiniir; bunun nedeni,
tireticilerle onlarin kendi emeklerinin genel toplami arasindaki iliskinin o {reticilere
kendi aralarinda degil de emeklerine ait tiriinler arasinda gergeklesen toplumsal bir
iliskiymis gibi sunulmasidir.” ([1867] 1996, s. 82-83).

Bu b6liimiin basinda Marx’in Kapital'in ilk béliimiinde karsimiza ¢ikan emtia fetisiz-
miyle ilgili o tinlii diisiincesinden bahsetmistim. Bir¢ok yorumcu, Marx sermayenin sir-
rini ifsa etmeye ve neredeyse hi¢ temsil edilememis olani temsil etmeye ¢alistigindan,
bu diisiincenin onun fetisle ilgili son s6zii oldugunu varsaymaktadir. Oysa Kapital'in ii¢
(va da Artit Deger Teorileri de (Marx [1861-63] 1968) dahil edilecek olursa doért) cildi
dikkatle okundugunda goritlecektir ki ilgili ciltteki s6z konusu béliim fikrin gelistiril-
mesine doniik 6nemli ¢abanin sadece girizgahidir. Bu girizgdhin ardindan Marx fetis
kavramini metanin 6tesine tasir. Artik bu noktada karsimiza kapitalizmin birgok isleme
tarzini bicimlendiren tiim unsurlari iceren bir alan ¢ikar: faiz, Kira, ticretler, kar, top-
rak, toprak sahibi, kapitalist, emek, makineler, dolasim, diinya piyasasi vd. Tiim bunlar
emekeiyi, onun hayatini yoneten, 6nceden var olan, nesnel, yabanci gercekliklerle karsi
karsiya birakir; bu gerceklikler is¢inin karsisinda susta beklerler ve onun karsisina ‘ser-
maye’ olarak c¢ikarlar (Marx [1861-63] 1994, s. 457-58).

Fetis olarak goriilene dair fikrin bu sekilde genisletilmesi gercekte fetisin damitilma-
sina doniik 6n hazirlik niteliginde bir ¢abadir. Kapital'in tiglincii cildinde Marx ilk bas-
ta fetisin li¢ merkezi 6zelligini tanimlar: sermaye, toprak ve emek. Bunlar, Marx'in faiz
lireten sermaye, arazi kirasi iireten toprak ve iicretler iireten emekten olusan “Ugleme
Formiili"ni (Marx [1894] 1998, s. 801-18) teskil eder. Buradaki kilit nokta, faiz, arazi
kirasi ve iicretlerin tretildigi siireglerin arkaplana atilip unutulmasi, bdylelikle faizin,
arazi kirasinin ve ticretlerin bizatihi kendilerini liretiyormus gibi gériinmeleridir. Marx
bu asamada su sonuca ulasir:

“Sermaye-karda ya da hald daha iyi bir ifade olarak, sermaye-faizde, toprak-kirada,
emek-iicretlerde, genel manada servet ve degerin bilesenleri ve kaynaklari arasinda-
ki bag olarak sunulan s6z konusu ekonomik ticlemede biz kapitalist tiretim tarzinin
tam mistifikasyonunu, toplumsal iliskilerin seylere doniistiiriilmesini, maddi tiretim
iliskilerinin tarihsel ve toplumsal belirlenimiyle dogrudan kaynasmasin buluyoruz.
Bu, Bay Sermaye ile Bayan Diinya'nin toplumsal nitelikler olarak hayaletler misali
yurtdiikleri ve ayni zamanda dogrudan saf birer sey olarak is gordiikleri biiytild, ¢ar-
prtilmis, bas asag1 duran bir diinyadir” ([1894] 1998, s. 817)

Nihatet kapitalizmin can damarina, Marx’in bu noktada tek bir formiil ortaya koyma-
ya c¢alistigl, kapitalizme ait o 6ze ulastik (Marx [1894] 1998, s. 388-97). Marx'in argii-
mani faiz lireten sermayenin ya da piyasanin finansallasmasinin fetisizmin nihai ifadesi
olduguna iliskindir.?® Yani sermaye kendi arti-degerini yaratir, para paray iiretir, meta-
nin araciligl olmaksizin kendisini kendiliginden genisletir. Bu asamada Marx kendisinin
P-M-P’ olarak belirledigi basit formiilii animsatir; bu formiilde paraya daha fazla para
tiretmesi icin gerekli araciligl meta yapmaktadir. Ancak faiz lireten sermayede, metanin
(M) en 6nemli unsuru iiretim ve dolasima bagimliligi ile birlikte g6zden kaybolur. Artik

3 “Sermaye iligkileri faiz tireten sermayedeki en digsal ve en fetis benzeri bigimi [fetischartigste Form] varsa-
yar” (Marx [1894] 1998, s. 388).
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kapitalizmin 6zl P-P’'dir. Para kendiliginden daha fazla para tretir. Faiz, finansal speki-
lasyon, modern borsaya ait mekanizmalar saf fetisin ifadeleridir.

Peki, yukarida tartistigim fetisizmin diger 6rnekleri bir yana, emtianin fetisizmine
ne oldu? S6z konusu argiimanin 1s1ginda her bir unsur, gérece daha basit bir islemin
ornegi olarak, fetisizmin sinirlandirilmis birer 6rnegi haline geldi. Kendi saf 6zii ¢ikarti-
lana dek damitilmis olan fetis sermayeden farkli bir sey degil, fetis iliskisi “sermayenin
ilk ¢ikis noktas1”dir ([1894] 1998, s. 389) ve P-P’ formiiliine gore isler. Yani sermaye
kendi basina arti-deger tretir ve buna tiretim ile dolasim siiregleri katkida bulunmaz.
Fetisizm argiimani emtiayla ilgili birinci ciltteki ilk girisimin 6tesine gecer, bundan son-
ra tavsanlar ve kesilmis agaclara dair Prusya kanunlariyla ilgili ilk deneyler ¢ok geride
kalmistir. Artik emtiadan toprak sahibinin kisilestirilmesine dek uzanan bir alanda her
sey, sermayenin “saf fetis formu”nun [seine reine Fetishform] birer bedenlenmesi haline
gelmistir ([1894] 1998, s. 801-2). Kapitalizmin isleme tarzlarina ait sirr1 veren fetisin
kapitalizmin can damarinda isledigine dair s6z konusu argiimani ifade etmek icin Marx,
sermaye ve fetisi icine alan yeni bir terim Uretir: ‘Kapitalfetisch’ (Marx [1894]1973, s.
412).

Ozet ve Sonug

Yazinin basindan bu yana, Marx'in din anlayisina dair karikatiirlerin 6tesine gecip epey
yol aldik. Artik surasi net olmali: Marx'in dinle ilgili diisiinceleri gérece daha karmasik
ve diyalektiktir. Marx'in ¢alismasina basladig1 kamusal ve politik baglam teolojiye doy-
mus bir baglamdir, bu gayet yerinde ve dogru bir tespittir zira Marx, Bauer, Stirner ve
Feuerbach araciligiyla teolojik kimi konumlara cevap iireterek ise baslamak zorunda
kalmistir. Marxin ilk gelisimi ardindan Feuerbach’in 6tesine ge¢mesi, afyon metaforu-
nu kullanmasi dinle ilgili 6nemli bir ¢ift anlamliligin mevcudiyetini ortaya koymaktadir.
Ancak Marx'in en uzun siireli mesguliyeti fetis fikri iledir. Kirk y1l siireyle o, kapitalizmin
can damarini tanimlamak i¢in, politik elestiri baglaminda gerekli s6z konusu fikri d6-
niisiime ugratmis, emek, para ve emtia analizini ilerletmistir. Benim varsayimima gore
onun fetis kavramini yeniden devreye sokmasi Marx'in kendi ¢alismasi dahilinde dini
olumsuzlamasini ya da Aufhebung’unu* teskil etmesini saglar. Boylelikle din Marx'in
calismasi dahilinde hem inkar edilir, hem korunur hem de déniistiriiliir. Marx dinin
yardimini elinin tersiyle itmez, aksine onu yanina alip eldeki malzemeleri alabildigine
yeni bir sey insa etmek i¢in kullanir.

Kaynakga
Bauer, Bruno. 1838. Kritik der Geschichte der Offenbarung: Die Religion des alten Testaments in
der geschichtlichen Entwicklung ihrer Prinzipien dargestellt, Berlin: Ferdinand Diimmler.

Bauer, Bruno. 1840. Kritik der evangelischen Geschichte des Johannes, Bremen: Karl Schiine-
mann.

Bauer, Bruno. 1841. Kritik der evangelischen Geschichte der Synoptiker, 2 cilt, Leipzig: Otto Wi-
gand.

Bauer, Bruno. 1842. Kritik der evangelischen Geschichte der Synoptiker und des Johannes, Dritter
und letzter Band, Braunschweig: Fr. Otto.

Bauer, Bruno. 1843a. Das entdeckte Christenthum. Eine Erinnerung an das 18. Jahrhundert
und ein Beitrag zur Krisis des 19. Jahrhundert, Ziirich und Winterthur: Verlag des literarischen
Comptoirs.

Bauer, Bruno. 1843b. Die Judenfrage, Braunschweig: Otto Wigand.
Bauer, Bruno.[1841] 1983. Die Posaune des jiingsten Gerichts iiber Hegel den Atheisten und Anti-

* Aufhebung terciime edilmesi neredeyse imkansiz olan bir terimdir, zira bu terim Hegel’den alinmigtir ve hem
bir seyin iptal edilmesini hem de onun tiimiiyle yeni bir hayata basladig1 baska bir diizeye dogru doniistiiriil-
mesini ifade eder. Marx'in dinin ve ekonominin Aufhebung'u ile ilgili ayrintili bir tartisma i¢in benim In The
Vale of Tears isimli calismama bakilabilir (Boer 2014, s. 47-57).

50



istiraki

christen: Ein Ultimatum, Aalen: Scientia Verlag. Original edition, Leipzig: Otto Wigand.

Boer, Roland. 2014. In The Vale of Tears: On Marxism and Theology V. Leiden: Brill.

Breckman, Warren. 1999. Marx, the Young Hegelians, and the Origins of Radical Social Theory,
Cambridge: Cambridge University Press.

Brosses, Charles de. 1760. Du culte des dieux fétiches ou Paralléle de I'ancienne religion de I'E-
gypte. Paris: yayinevi belirtilmemis.

Feuerbach, Ludwig.[1841] 1989. The Essence of Christianity,cev. G. Eliot, Amherst, New York:
Prometheus Books [Tiirkgesi: Feuerbach, Ludwig. 2008. Hristiyanligin Ozii, cev. Oguz Oziigiil. Is-
tanbul: Say Yayinlari].

Hegel, Georg Wilhelm Friedrich (1991 [1820]), Elements of the Philosophy of Right, cev. H. B.
Nisbet, Cambridge: Cambridge University Press [Tiirkcesi: Hegel, Georg W. F. (2004), Hukuk Felse-
fesinin Prensipleri, cev. Cenap Karakaya, istanbul: Sosyal Yayinlari].

Marx (senior), Jenny.[1857] 1983. “Jenny Marx to Engels in Manchester, London, about 12 Ap-
ril 1857.” Marx and Engels Collected Works icinde, c. 40, s. 563. Moskova: Progress Publishers.

Marx, Karl. [1842] 1975a. “The Leading Article in No. 179 of the Kélnische Zeitung.” Marx and
Engels Collected Works iginde, c. 1, s. 184-202. Moskova: Progress Publishers.

Marx, Karl. [1842] 1975b. “Proceedings of the Sixth Rhine Province Assembly. Third Article:
Debates on the Law on Thefts of Wood.” iginde: Marx and Engels Collected Works icinde, c. 1, s.
224-63. Moskova: Progress Publishers [Tiirkgesi: Marx, Karl 2005. Orman Kagakgiligh Yasast Uze-
rine: Ozel Miilkiyet ve Sug Siyasetine dair [k Yazilar, cev. Selin Ceyhan, Ankara: Kalan Yayinlari].

Marx, Karl.[1843] 1975. “Contribution to the Critique of Hegel’s Philosophy of Law.” Marx and
Engels Collected Works iginde, c. 3, s. 3-129. Moskova: Progress Publishers [Tiirkcesi: Marx, Karl.
1997. Hegel’'in Hukuk Felsefesinin Elestirisi, gev. Kenan Somer. Ankara: Sol Yayinlari].

Marx, Karl. [1844] 1975a. “Contribution to the Critique of Hegel’s Philosophy of Law: Introduc-
tion.” Marx and Engels Collected Works iginde, c. 3, s. 175-87. Moskova: Progress Publishers [Tiirk-
cesi: Marx, Karl. 1997. “Hegel'in Hukuk Felsefesinin Elestirisine Katki. Giris.” Marx, Karl. 1997.
Hegel’in Hukuk Felsefesinin Elestirisi icinde, cev. Kenan Somer. Ankara: Sol Yayinlari, s. 191-209].

Marx, Karl. [1844] 1975b. “Economic and Philosophic Manuscripts of 1844.” Marx and En-
gels Collected Works iginde, c. 3, s. 229-346. Moskova: Progress Publishers [Tiirkgesi: Marx, Karl.
[1976] 2011. 1844 Elyazmalari: Ekonomi Politik ve Felsefe, cev. Kenan Somer. Ankara: Sol Yayin-
lar, s. 191-209].

Marx, Karl. [1844] 1975c. “On the Jewish Question.” Marx and Engels Collected Works iginde,
c. 3, s. 146-74. Moskova: Progress Publishers [Tiirkgesi: Marx, Karl. 1997 Yahudi Sorunu, gev. Sol
Yayinlar1 Yayin Kurulu. Ankara: Sol Yayinlari].

Marx, Karl.[1845] 1976. “Theses on Feuerbach (original version).” Marx and Engels Collected
Works iginde, c. 5, s. 3-5. Moskova: Progress Publishers [Tiirkgesi: Marx, Karl. [1976] 2004. “Feu-
erbach Uzerine Tezler (Marx'in Ozgiin Metni).” Marx, Karl. [1976] 2004. Alman Ideolojisi [Feuer-
bach] i¢inde, ¢cev. Sevim Belli. Ankara: Sol Yayinlary, s. 21-24].

Marx, Karl. [1861-63] 1994. Economic Manuscripts of 1861-63 (Conclusion): A Contribution to
the Critique of Political Economy. Marx and Engels Collected Works iginde, c. 34. Moskova: Progress
Publishers [Tirkgesi: Marx, Karl. [1970] 2011. Ekonomi Politigin Elestirisine Katki, ¢ev. Sevim Bel-
li. Ankara: Sol Yayinlari].

Marx, Karl. [1861-63] 1968. Theories of Surplus Value. Moskova: Foreign Languages Publishing
House [Tiirkgesi: Marx, Karl. 1998. Arti-Deger Teorileri, 3 cilt, cev. Yurdakul Fincanci. Ankara: Sol
Yayinlari].

Marx, Karl. [1867] 1996. Capital: A Critique of Political Economy, c. I. Marx and Engels Collected
Works iginde, c. 35. Moskova: Progress Publishers [Tiirkgesi: Marx, Karl. 2011. Kapital: Ekonomi
Politigin Elestirisi, c. I, cev. Nail Satligan, Mehmet Selik. istanbul: Yordam Yayinlari].

Marx, Karl. [1894] 1973. Das Kapital. Kritik der politischen Okonomie. Dritter Band Buch 111,
Der GesamtprozefS der kapitalistischen Produktion. Marx Engels Werke iginde, c. 25. Berlin: Dietz
[Tirkgesi: Marx, Karl. [1978] 2011. Kapital: Ekonomi Politigin Elestirisi, c. 11I, ¢ev. Alaattin Bilgi.
Ankara: Sol Yayinlari].

Marx, Karl. [1894] 1998. Capital: A Critique of Political Economy, Vol. I1l. Marx and Engels Collec-
ted Works icinde, c. 37. Moskova: Progress Publishers [Tiirkcesi: Marx, Karl. [1978] 2011. Kapital:
Ekonomi Politigin Elestirisi, c. 111, gev. Alaattin Bilgi. Ankara: Sol Yayinlari].

Marx, Karl. 1972. The Ethnological Notebooks of Karl Marx. Edited by Lawrence Krader. Assen:
51



Marx ve Dinin Dontlisimii

Van Gorcum [Tiirkgesi: Marx, Karl. 2013. Etnoloji Defterleri, cev. Kivang Tanriyar. Istanbul: Hil Ya-
yinlari].

Marx, Karl, and Friedrich Engels. [1845] 1975. The Holy Family, or Critique of Critical Criticism.
Marx and Engels Collected Works iginde, c. 4, s. 5-211. Moskova: Progress Publishers [Tiirkgesi:
Marx, Karl. [1976] 2003. Kutsal Aile ya da Elestirel Elestiri’nin Elestirisi, cev. Kenan Somer. Ankara:
Sol Yayinlari].

Marx, Karl, ve Friedrich Engels. [1845-46] 1976. The German Ideology: Critique of Modern Ger-
man Philosophy According to Its Representatives Feuerbach, B. Bauer and Stirner, and of German
Socialism According to Its Various Prophets. Marx and Engels Collected Works i¢inde, c. 5, s. 19-539.
Moskova: Progress Publishers [Tiirkcesi: Marx, Karl, ve Friedrich Engels. 2013. Alman Ideoloji,
cev. Olcay Geridénmez, Tongug OKk. istanbul: Evrensel Yayinlari].

McKinnon, Andrew M. 2006. “Opium as Dialectics of Religion: Metaphor, Expression and Pro-
test.” Marx, Critical Theory and Religion: A Critique of Rational Choice i¢inde, W. S. Goldstein (ed.),
s. 11-29. Leiden: Brill.

Stirner, Max [1845] 2005. The Ego and His Own: The Case of the Individual Against Authority,
¢ev. S. T. Byington. Mineola: Dover Publications [Stirner, Max 2013. Biricik ve Miilkiyeti, ¢cev. Selma
Tiirkis Noyan, Istanbul: Kaos Yayinlari].

Strauss, David Friedrich. 1835. Das Leben Jesu, kritisch bearbeitet, Tiibingen: C.F. Osiander.

Vvedensky, Aleksandr Ivanovich. [1925] 1985. “Otvetnoe slovo A. I. Vvedensky.” Religia i pros-
veshchenie icinde, V. N. Kuznetsova (ed.), s. 214-23. Moskova: Sovetskaia Rossiia.

52



Sosyalizm ve Kilise®

Rosa Luxemburg

Birinci Kisim

Kendi llkemizdeki ve Rusya’daki is¢ilerin Carlik rejimine ve kapitalist somiirgecilere
karsi cesurca miicadele etmeye baslamasiyla, her giin daha fazla papazin vaazlarinda
miicadele eden is¢ilere sozli olarak saldirida bulundugunu gérdiik. Din adamlar1 sosya-
listlere kars1 gayretkes bir miicadele veriyor ve onlari is¢ilerin géziinde kiigiiltmek i¢in
ellerinden geleni yapiyorlar. Pazar giinleri ve yortu zamanlar kiliseye giden miiminler,
vaaz duymak ve rahatlamaktan ziyade gercekten de Sosyalizme agilan davanin iddiana-
mesi gibi islev géren sedid bir siyasi konusma dinlemek zorunda kaliyorlar. Rahipler, Hi-
ristiyanlik inancina sahip olup kiliseye giden, pek ¢ok sikintisi olan ve zorlu hayat sart-
lar1 altinda ezilen insanlari rahatlatmak yerine, grev yapan iscilere ve rejim karsitlarina
ofke kusuyorlar; dahasi, onlara yoksulluga ve baskiya miitevazilik ve sabirla katlanma-
larini 6gutliyorlar. Kiliseyi ve kiirsiilerini siyasi propaganda araci haline getiriyorlar.

Isciler, din adamlarinin Sosyal-Demokratlara’ karsi verdigi miicadelenin Sosyal De-
mokratlar eliyle kiskirtilmadigindan emin olabilirler. Sosyal Demokratlar 6rgiitlenme-
yi ve iscileri sermayeye, yani onlari iliklerini kurutana kadar ¢alistiran sémiirgecilere
ve halki haraca baglayan Carlik rejimine, karsi miicadele icin drgiitlemeyi kendilerine
amag edinmislerdir. Ancak isgileri hi¢chir zaman din adamlarina kars1 savasmaya sevk
etmemis yahut kimsenin dini inancina, higbir surette, karismamislardir! Diinyada da
tilkemizde de, Sosyal Demokratlar din ve vicdan 6zgurligiint kutsal sayarlar. Herkes
kendisine mutluluk verecegini diisiindiigli inanci ve goriisii benimseyebilir. Kimsenin
bir baskasinin dini goriisiinii yargilamak veya inancina saldirmak gibi bir hakki yoktur.
Sosyalistler béyle diisiiniir. Iste tam da bu yiizden insanlar1 durmaksizin vicdanlarina
saldiran, Katolikleri, Rus Katoliklerini?, Yahudileri, tanritanimazlari ve 6zgiir disiinen-
leri yargilayan Carlik rejimine karsi miicadele etmek iizere bir araya getirenler sosya-
listlerdir. Din ve vicdan 6zgiirliigiinii en giiclii bicimde savunanlar da, asikar ki, Sos-
yal-Demokratlardir. Dolayisiyla, din adamlar1 6liimiine ¢alisan insanlari aydinlatmaya
calisan Sosyal Demokratlara aslinda katkida bulunmalidirlar. Sosyalistlerin is¢i sinifina
getirdigi ogretileri diizglin bir bicimde kavradigimiz vakit, din adamlarinin bu nefreti
daha da anlasilmaz hale gelir.

Sosyal Demokratlar emekgi insanlarin zenginler tarafindan sdomiiriillmesine bir son
vermek niyetindeler. Aslinda bu isi Sosyal Demokratlar agisindan kolaylastiran ilk in-
sanlar Kilise'nin hizmetkar1 olan Hiristiyanlard: zaten. (Rahiplerin hizmet ettigi) isa
“bir zenginin Cennet’e girmesi, bir devenin igne deliginden gegmesinden daha zordur.”
dememis miydi? Sosyal Demokratlar faaliyet gosterdikleri lilkelerin tamaminda biitiin

* {lk kez 1905 yilinda Polonya Sosyal Demokrat Partisi tarafindan yayimlandi. -¢n.

! Donemin siyasi ve tarihsel kosullar1 g6z dntine alindiginda Sosyal-Demokratlar olarak anilan grubun komii-
nistlere tekabiil ettigini soyleyebiliriz. -¢n.

2 Papanin ustiinliigi taniyan Ortodoks Hiristiyanlar.
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yurttaslarin esitligine, 6zgiirliigiine ve dayanismasina dayali yonetimleri is basina
getirmeye c¢alismaktadirlar. Din adamlar1 “Komsunu kendini sevdigin gibi sev” ilkesi-
nin gercek yasama uygulanmasini hakikaten istiyorlarsa, nicin Sosyal Demokratlarin
siyasi propagandasini memnuniyetle karsilamiyorlar? Sosyal Demokratlar canhiras bir
sekilde, insanlari egitmek ve orgiitlemek yoluyla, onlar1 igcinde bulunduklar1 zuliimden
¢ikarmak ve cocuklarina daha iyi bir gelecek sunmak icin ugrasiyorlar. Bu noktada din
adamlarinin Sosyal Demokratlar: aslinda kutsamasi gerektigini herkes kabul etmelidir.
Degil mi ki yoluna bas koyduklan Yiice isa “Benim i¢in ne yapiyorsaniz, yoksullara da
aynis1 yapin” demistir!*

Ancak goriilen o ki din adamlari bir yandan Sosyal Demokratlar1 aforoz edip yargilar-
ken, dte yandan iscilere sabir icinde ac1 gekmelerini, yani kapitalist somiirgeciler tara-
findan somiriilmeye seslerini ¢ikarmamalarini, buyurmaktadirlar. Din adamlar: Sosyal
Demokratlara karsi esip glirlemekte, iscilere derebeylerine karsi “ayaklanmama” 6giidii
vermekte, savunmasiz insanlari 6ldiiren, milyonlarca isciyi kanl bir savasa génderen,
Katolikleri, Rus Katoliklerini ve Kadim Miiminleri® infaz eden bu yonetimin baskisina
itaatkarca boyun egmelerini vaaz etmektedir. Kendilerini zenginlerin sozciisii ve s6mii-
riiyle baskinin yilmaz savunucusu kilan din adamlari, béylelikle Hiristiyan 6gretisinin
alenen karsisinda konumlanmaktadirlar. Piskoposlar ve rahipler Hiristiyanlik 6gretisini
yaymiyor, aksine Altin Buzagi'ya® ve yoksullarla mazlumlara darbe iistiine darbe indi-
ren Kamgi'ya tapiyorlar.

Ayrica, herkes rahiplerin is¢iler lizerinden nasil kar sagladigini, evlilik, vaftiz ve ce-
naze gibi olaylarda insanlarin parasi aldigini biliyor zaten. Az m1 duyduk “licreti” 6den-
medigi icin 6liim doésegindeki bir adamin yanina gitmeyi reddeden rahipleri? isci, bu
durumda, elindeki son mali da, yakinini dini agidan rahatlatabilmek tizere, ¢aresizlik
icinde satmaya davranmaktadir.

Elbette, béyle davranmayan din adamlari da taniyoruz. lyilik ve merhametle dolu,
kazang pesinde kosmayan rahipler de mevcuttur; bu insanlar her zaman yoksullara yar-
dima hazirdirlar. Ancak bu tiirden din adamlarinin pek de yaygin olmadiklarini ve beyaz
kargalar addedilebileceklerini kabul etmeliyiz. Rahiplerin ¢ogunlugu, 1s11dayan gozleriy-
le zenginlere ve muktedirlere bakar, biitiin bozukluklar ve adaletsizlikler icin sessizce
af dileyerek, onlarin éniinde egilirler. Ancak konu iscilere geldi mi, din adamlar1 birden
cark ederler: Akillarinda yalnizca onlar1 ezmek vardir; verdikleri sert vaazlarda isgile-
rin “a¢g6zliligiini” kinarlar; a¢ gozliiliik dedikleri de iscilerin kapitalizm karsisinda
kendilerini miidafaa etmelerinden bagka bir sey degildir. Din adamlarinin eylemleri ve
Hiristiyanlik dgretileri arasindaki bu biiyiik ¢eliski herkesin biraz diisiinmesine vesile
olmalu. Isciler, is¢i sinifinin 6zgiirlesme miicadelesinde Kilisenin kendileriyle ittifak kur-
masini beklerken, onlara ni¢in diismanlik yaptiklarini merak etmektedirler. Kilise nasil
olur da somiiriilen insanlara siginak olmak yerine, zenginlerin kanli zulmiiniin savunu-
culugunu yapar? Bu tuhaf olguyu anlayabilmek icin, Kilisenin tarihine bir géz atmak ve
yuzyillar icinde gecirdigi degisimi tahlil etmek yeterli olacaktir.

ikinci Kisim

Sosyal-Demokratlar “komiinizmi” getirmek istiyorlar; din adamlarinin onlara kars ol-
masinin temel sebebi budur. Her seyden 6nce, bugiin “Komiinizm”e karsi savasan rahip-
lerin temelde ilk Hiristiyan Havarilere karsi ¢iktigini fark etmek sasirticidir. Clinkii ilk
Hiristiyan havariler atesli komiinistlerden baska bir sey degildi.

3 Markos 10:25; Luka 18:25; Matta 19:25.

* Matta 25:40.

5 Rusya’da ayni zamanda Raskilniki (Béliiciiler) olarak bilinen dini bir mezhep, Incil’deki metinlerin revizyonu
ve 1654’te Patrik Nikon'un ayinlere reform getirmesi dolayisiyla hakiki inanca ters gibi gériilmistir.

¢ Bkz: Misir’dan Cikis 32:1-8.
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istiraki

Bilindigi iizere, Hiristiyanlik dini antik Roma’da, 6nceden zengin ve gii¢lii olup da bu-
glin Italya, Ispanya, Fransa’yla Tiirkiye’nin bir kism ve Filistin olarak bildigimiz toprak-
lardan ve bagka iilkelerden olusan Roma imparatorlugu’'nun ¢ékiis désneminde ortaya
cikmistir. Carlik Rusyasi suan ne durumdaysa, Isa dogdugunda Roma da ayni durum-
dayd. Bir yanda, bir avug dolusu insan her tiirlii liiksiin ve keyfin tadina vararak aylaklik
icinde yasarken, 6te yanda yoksulluk icinde ciiriiytip giden biiyiik bir kitle mevcuttu; her
seyin otesinde siddete ve yolsuzluga batmis bir yonetim halka algak¢a baski yapiyordu.
Biitiin bir Roma Imparatorlugu tam manasiyla basibozukluga saplanmisti, etrafi diis-
manlarla gevriliydi; yonetimdeki askerler halka zulmediyordu; tasra terk edilmisti, top-
raklar atil duruyordu, sehirler, bilhassa baskent Roma, nefretle zenginlerin saraylarina
bakan, fakirlige mahkim edilmis mazlumlarla doluydu; insanlar ekmek bulamiyorlardi,
ev bulamiyorlardi, giyecek kiyafetleri yoktu; umutsuzlardi ve yoksulluktan kurtulmalari
ihtimal dahilinde goériinmiiyordu.

Cokiis donemindeki Roma imparatorlugu’yla ¢arlarin imparatorlugu arasinda tek bir
fark vardir: Roma Imparatorlugu’'nun kapitalizmden haberi yoktu, agir sanayi heniiz
girmemisti diinya sahnesine. O donemlerde, Roma’da kabiil géren diizen kolelikti. Soylu
aileler, zenginler, bankerler, bunlarin hepsi ihtiyaclarlarin1 savaslardan kazandiklari
koleleri ¢alistirarak karsiliyordu. Zaman iginde, bu zenginler Romali kéyliileri toprak-
larindan ederek italya’nin hemen hemen biitiin bélgelerine el koydular. Ele gecirdikleri
bu bolgelerde harag olarak cikan iiriinlere el koyduklar icin bir denetginin kirbaci al-
tinda ¢alisan ordular dolusu kdle tarafindan ¢ekip ¢evrilen gayrimenkullere, muhtesem
ekim alanlarina, iziin baglarina, otlaklara, bostanlara ve zengin bahgelere sahip olup
miilklerini arttirarak karlarimi katladilar.

Topraklarindan ve ekmeklerinden olan kirsal kesimdeki insanlar baskente goc etti.
Ancak biitiin isler koleler tarafindan yapildig1 icin maisetlerini kazanabilecekleri daha
iyi bir konuma gelemediler. Boylelikle Roma’da hic¢bir seye sahip olmayan, emeklerini
satma imkanindan bile yoksun insanlardan olusan bir ordu, proletarya’, viicuda geldi.
Kirsal kesimden gelen bu proletarya o zaman bugiin oldugu gibi fabrikalar tarafindan
massedilmedi; caresiz bir yoksullugun kurbanlari oldular ve dilencilige mahkiim edil-
diler. Issiz olduklarn icin acliktan 6len, Roma’nin kenar mahallelerini, meydanlarini ve
sokaklarii dolduran bu biiyiik insan kalabalig1 yonetim ve egemen siniflar agisindan
kalic1 bir tehlike teskil ediyordu. Devlet bu yiizden, kendi ¢ikarlar1 hasebiyle, yoksulluga
bir ¢dziim bulmak zorundaydi. Zaman zaman proletaryaya sehrin depolarinda muhafa-
za edilen misir ve diger gidalardan dagitiliyordu. Ayrica, bu insanlara zorlu yasamlarini
bir nebze unutturmak i¢in parasiz sirkler getirtiliyordu. Biitlin bir toplumu emegiyle
ayakta tutan giinlimiiz proleterlerinin aksine, Roma proletaryasi yardimlarla ve bagis-
larla ayakta duruyordu.

Roma toplumu i¢in ¢alisan ve korkung bir muameleye maruz kalan, ezilen kolelerdi.
Yoksullugun ve yozlasmanin hiikiim stirdiigii bu kaos ortaminda, bir avu¢ Romali koda-
man vaktini sefahat ve hovardalik iginde harciyordu. Bu korkung toplumsal kosullar-
dan ¢ikmanin hi¢bir miimkiinii yoktu. Proleterler durumdan sikayet ediyorlar, zaman
zaman ayaklanacaklarina dair tehditler savuruyorlardi ancak efendilerin masalarindan
onlerine atilan kirintilarla yasayan bir dilenci sinifi yeni bir toplumsal diizen kuramazdi.
Dahasi, emekleriyle biitiin toplumu ayakta tutan kéleler de dyle mazlum, daginik yasi-

7 “Proles ¢ocuk, evlat anlamina gelen Latince bir sozciiktiir. Dolayisiyla, proleterler kendi bedenlerinden ve
bedenlerinden gelen ¢ocuklardan baska higbir seye sahip olmayanlarin olusturdugu bir siniftir” Communist
Journal, (Komiinist Dergi), No.1, Eyliil 1847 (Londra).

“Modern toplum proleterlerin sirtindan geginirken, Romali proleterler toplumun emegi pahasina yasamak-

tayd1.” On Sekiz Brumaire’de Karl Marx tarafindan alintilanan Sismondi.

Ayrica bkz: Engels: Komiinizmin Ilkeleri (2. soru)
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yor, boyunduruk altinda dylesine ezilip, hayvanca muamele goriiyor ve diger siiflardan
uzak bir hayat striiyorlardi ki toplumu doniistiirmeleri imkansizdi. Sik sik efendilerine
kars1 ayaklaniyor, kendilerini kanli miicadelelerle 6zgiirlestirmeye ugrasiyorlards; an-
cak Roma ordusu bu ayaklanmalari, binlerce kéleyi katletmek ve carmiha germek sure-
tiyle her seferinde bastiriyordu.

Halkin bu trajik durumdan ¢ikmak i¢in bir yol bulamadigi, daha iyi bir yasam icin
umutlanamadigl bu zalim diizende, ezilenler kurtulusu aramak iizere yiizlerini Cen-
net’e dondiiler. Hiristiyanlik dini de bu mutsuz varliklara bir can simidi, bir teselli gibi
goriindii ve onlari cesaretlendirdi; Hiristiyanlik ortaya ¢iktigi ilk andan beri Romali pro-
leterlerin dini olagelmistir. Bu sinifa mensup insanlarin konumu uyarinca, ilk Hiristiyan-
lar mallarin ortaklastirilmasini, komiinist bir diizenin uygulanmasini talep etmislerdi.
Bundan daha normal ne olabilirdi? Halk, ekmek kapisindan yoksundu ve fakirlikten
kirihiyordu. Halki savunan bir din zenginlerin, bir avuc¢ imtiyazli insana degil de herkese
ait olmasi gereken serveti yoksullarla paylagsmasini talep ediyordu; bu talep insanlarin
esit olmasi gerektigini vazeden bir dini biiyiik basariya ulasacakti elbette. Ancak, bu-
nun bugiin Sosyal Demokratlarin biitiin insanlik birlik icinde ¢alisip yasayabilsin diye is
aletlerini ve iiretim araglarini ortak miilk haline getirmekle ilgili olarak ortaya koydugu
taleple hi¢ alakas1 yoktur.

Romal1 proleterlerin calisarak degil de devletten aldiklari yardimlarla ge¢indigini
soylemistik. Hiristiyanlarin kolektif miilk talebi de iiretim araglariyla degil de tiiketim
araclariyla iliskiliydi. Hiristiyanlar topragin, atélyelerin ve is araglarinin ortak miilk
haline gelmesini degil de; her seyin, evlerin, kiyafetlerin, gidanin ve yasam icin ge-
rekli olan biitiin irlinlerin esit sekilde boliistiiriilmesini talep etmekteydi. Hiristiyan
komiinistler bu zenginliklerin kokenini sorgulamamaya biiyiik 6zen gdstermislerdir.
Uretim isi daima kélelerin omuzlarina yikilmistir. Hiristiyanlar servet sahiplerinin Hi-
ristiyanlik dinini benimsemesi ve zenginliklerini ortak miilk haline getirmesini arzu-
lamislardir; boylelikle herkes esitlik ve kardeslik icerisinde bu giizel nimetlerin tadini
¢ikarabilecektir.

Esasinda, ilk Hiristiyan cemaatlerinin 6rgiitlenme bicimi de bu sekildeydi. O giiniin
yazarlarindan birisi sdyle demistir:

Bu insanlarin malda, miilkte, servette gozii yoktur, aksine kolektif miilkiyeti vaaz
ederler ve i¢lerinden higbirisinin bir digerinden daha fazla mal yoktur. Onlara ka-
tilmak isteyen herhangi birisinin mallarini herkesin kullanimina sunmasi zorunlu-
dur. Bu yiizden de aralarinda ne fakir var, ne de liiks i¢inde yasayan; her seyi kardes
gibi paylasiyorlar. Ayri bir sehirde yasamiyorlar ancak her sehirde kendi evleri var.
Dinlerine mensup bir yabancinin o sehre gelmesi halinde hemen evlerini onunla
paylasiyorlar; bu kisi evden ve diger miilklerden onlar nasil yararlaniyorsa o sekil-
de yararlanabiliyor. Bu insanlar birbirlerini dnceden tanimiyor olsalar bile sicaklikla
karsiliyorlar; iliskileri ¢ok dostane. Seyahat ederken yanlarinda soygunculara karsi
korunmak icin tasidiklar silah disinda bir sey gotiirmiiyorlar. Her bir sehirde, sey-
yahlara kiyafet ve yiyecek dagitan bir mensuplari1 bulunuyor. Aralarinda ticaret diye
bir sey yok. Ancak, i¢lerinden birisi ihtiya¢ sahibi bir baskasina sahip oldugu esyay1
verdiginde, karsiliinda kendi ihtiyacini karsilayacak bir baska esya aliyor. Ancak ve-
recek bir seyi olmayanlar da ihtiyaglarini beyan edebiliyorlar.

Resullerin Isleri’nde Kudiis’te kurulan ilk cemaate iliskin su ciimleleri okuyoruz (4:32,
34, 35):

Hi¢ kimse kendisinin olani kendisinin mal gibi gérmiiyordu; her sey ortakti. Toprak
ve ev sahibi olanlar, bunlari sattiktan sonra, ellerine geceni getirip Havarilere sunu-
yorlardi. Biitiin bu zenginlikler herkese, ihtiyaclarina gore, dagitiliyordu.
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Alman tarihci Vogel de, 1780 yilinda, ilk Hiristiyanlarla ilgili hemen hemen ayni sey-
leri yazmistir:

Kurallara gore, her bir Hiristiyanin cemaatin biitiin mensuplarinin miilkleri iizerin-
de hakki vardi; istemesi halinde, daha zengin tiyelerin servetlerini ihtiya¢larina gére
kendisiyle paylasmasini talep edebilirdi. Her Hiristiyan kardesinin malini kullanabi-
lirdi; herhangi bir seye sahip olan Hiristiyanlarin kardesinin bunu kullanabilmesine
karsi ¢cikma hakki yoktu. Bu yilizden de, evi olmayan bir Hiristiyan birkag evi olan bir
Hiristiyandan ev talep edebilirdi; malik kisi yalnizca kendi evini kendisine saklardu.
Ancak ortak miilkiyetten 6tiirii, evi olmayana barinma imkani saglanmak zorunday-
du.

Paralar ortak bir yerde tutuluyordu ve boliistiirme isi icin 6zel olarak atanmis bir
kimse ortak serveti herkes arasinda paylastirtyordu. Ancak, dahasi vardi. ilk Hiristiyan-
lar arasinda, komiinizm o kadar ilerlemisti ki yemeklerini de birlikte yiyorlard: (bkz:
Resullerin Isleri). Dolayisiyla aile hayat1 diye bir sey kalmamusts; biitiin Hiristiyan aileler
tek bir sehirde, tek ve genis bir aile misali, birlikte yasiyorlardi.

Bitirirken, kimi rahiplerin Sosyal Demokratlara, kadinlari ortaklastirmaya calistiklari
gerekcesiyle saldirmakta oldugunu ekleyelim. Bu elbette ki din adamlarinin komiinizm-
le ilgili cehaletinden veya bize duyduklari 6fkeden kaynaklanan biiyiik bir yalandir. Sos-
yal Demokratlar bu durumu evliligin utancg verici ve hayvani bir tahrifi olarak goriirler.
Ancak bu uygulama ilk Hiristiyanlar arasinda yaygindi.?

Ugiincii Kisim

Dolayisiyla birinci ve ikinci ytlizyillardaki Hiristiyanlar komiinizmin atesli destekgile-
riydi. Ancak bdylesi bir komiinizm ¢alisma araclarinin degil de elde edilen triinlerin
tiiketimiyle ilgili bir ortakliga dayaniyordu ve toplumu doniistiirmeye, insanlar arasin-
daki esitsizligi sonlandirmaya ve zengini fakirden ayiran engelleri kaldirmaya muktedir
olmadiginmi kanitlamisti. Clinkii 6nceden oldugu gibi, emekgiler eliyle ortaya konulan
zenginlikler bir avu¢ dolusu malikin isine yariyordu, ¢iinkii iiretim araclar1 (bilhassa
toprak) sahsi miilk olma 6zelligini koruyordu; ¢linkii biitiin bir toplum i¢in gereken
emegi koleler harciyordu. Gegimlerini saglayabilecekleri araglardan yoksun olan insan-
lar zenginlerin keyfi geldikce yardim aliyorlardi yalnizca.

(Niifusun fazlaligina oranla) bir avu¢ dolusu insan yalnizca kendileri kullanmak iize-
re biitlin verimli tarlalarin, ormanlarin ve cayirlarin, ¢iftlik hayvanlarinin ve ciftlikle-
rin, atolyelerin, Giretim i¢in gereken ara¢ ve malzemelerin sahibiyse ve digerleri, geriye
kalan ¢cogunluk, tiretim yapmak i¢in gerekli olan hi¢bir seyin maliki degilse, insanlar
arasinda herhangi bir esitlikten bahsedilemez. Bu gibi kosullarda, toplum asikar sekilde
zenginler ve fakirler, sefahat icinde yasayanlar ve sefalet icinde yasayanlar olarak iki
sinifa ayrilmistir. Bir diisiiniin, Hiristiyanlik 6gretisinden etkilenen zenginler para, ta-
hil, meyve, giyecek ve hayvanlari, yani sahip olduklarini halkla paylasmayi teklif ettiler,
sonug ne olacakt1? Yoksulluk birka¢ hafta boyunca kaybolacak ve bu zaman zarfi i¢in-
de insanlar beslenebilecek, giyinebileceklerdi. Ancak bu triinler ¢abucak tiiketilecekti.
Kisa bir siire sonra, dagitilan zenginlikleri harcamis olan insanlarin elleri yeniden ve
yeniden bos kalacakti. Topragin ve liretim araglarinin sahibi, kélelerin temin ettigi emek
glicii sayesinde, daha fazla iiretim yapacak ancak degisen bir sey olmayacakt. iste Sos-
yal Demokratlarin Hiristiyan komiinistlerden daha farklh diisiindiigii nokta da burasidir.

8 Bkz Tertullian (c. 160-230): “Biitiin mallarimiz1 kardesler olarak ortak kullaniyoruz; miilk sahibi olmak
genellikle sizin kardesliginizi sona erdiren bir seydir. Bizler, zihinsel ve ruhsal agidan birlesmis olan biz kar-
desler, mallarimizi ortak kullanma konusunda tereddiit etmiyoruz. Kadinlarimiz harig her seyi paylasiyoruz.
Yunan ve Romali paganlarin ortak kullandig1 tek seyde, kadinlarin paylasimi konusunda, biz ayriliyoruz.” Re-
sullerin Isleri 1:39.
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Sosyal Demokratlar soyle der: “Biz zenginlerin ellerindekini yoksullarla paylasmasini
istemiyoruz, biz bagis veya yardim da istemiyoruz; bunlar insan arasindaki esitsizli-
gin devam etmesini engelleyemez. Talep ettigimiz hi¢bir sekilde zenginler ve yoksullar
arasinda paylasim yapilmasi degil, zenginin ve yoksulun tamamen ortadan kalkmasi-
dir”. Bu da ancak biitiin servetin, topragin, biitiin liretim ve calisma araglariyla birlikte,
kendileri icin, kendi ihtiyac¢larina gore iiretim yapacak emekgi insanlarin ortak miilkii
haline gelmesiyle miimkiindiir. Ik Hiristiyanlar proletaryanin yoksullugunun hakim si-
niflarin sundugu zenginlikle diizelebilecegine inaniyorlardi. Bu da havanda su dévmek
demekti. Hiristiyan komtinizmi ekonomik durumu degistirmeye veya iyiye gotiirmeye
kadir degildi ve zaten devami da gelmedi.

Baslangicta, yeni Mesih'in takipg¢ilerinin Roma toplumunda yalnizca kii¢iik bir grup
olusturdugu zamanlarda, mallarin ortak paylasimi, yemeklerin birlikte yenilmesi ve
ayni cat1 altinda yasamak uygulanabilir seylerdi. Ama Hiristiyanlarin sayis1 imparator-
luga yayildikea, takipgilerin bu komiinal bir yasam siirmesi gittikce zorlasmaya basladi.
Kisa bir stire sonra, birlikte yemek yeme adeti ve mallarin boliisiilmesi uygulamasi daha
farkli bir noktaya kaydi. Hiristiyanlar artik tek bir aile gibi yasamiyorlards; her biri kendi
miilkiiniin sorumlulugunu aliyordu ve artik mallarinin tamamini cemaate sunmuyorlar-
d1, yalnizca lizumundan fazla olanlar teklif ediyorlardi. Zenginlerin ellerindekini halka
bagislamasi, ortak yasama katilimla ilgili karakterini kaybederek, kisa zaman iginde yal-
nizca yardima/bagis yapmaya doniistl; ¢iinki zengin Hiristiyanlar artik ortak miilkleri
kullanmiyordu ve sahip olduklarinin az bir kismini digerlerinin hizmetine veriyordu ki
bu oran da zaten bagis yapan kisinin insafina kalmisti. Dolayisiyla, Hiristiyan komiiniz-
minin merkezinde zenginle fakir arasinda bir ayrim belirivermisti; bu ayrim da Roma
Imparatorlugu’nda hiikiim siiren ve ilk Hiristiyanlarin savastif1 duruma benzemektey-
di. Kisa bir siire sonra yalnizca fakir Hiristiyanlar ve proleterler ortak yemeklere ka-
tilir olmustu; sahip olduklart bollugun bir kismini yoksullara sunmus olan zenginler
kendilerini ayr1 tutuyorlardi. Yoksullar zenginlerin dnlerine attig1 yardimlarla yasamaya
baslamislar, toplum eski haline donmiistii. Hiristiyanlar hicbir seyi degistirememislerdi.

Ancak kilise papazlar1 uzun bir stire boyunca, zenginleri cezalandirarak ve ilk Havari-
lerin komiinizmine déniilmesi yoniinde tavsiyeler vererek, Hiristiyan toplumuna niifuz
eden toplumsal esitsizlige karsi atesli soylemlerle miicadele ettiler.

Isa’dan sonra dérdiincii yiizyllda, Aziz Basil zenginlere karsi soyle vaazda
bulunuyordu:

Sizi zavallilar, kendinizi Yiice Yargi¢'in 6niinde nasil hakh ¢ikaracaksiniz? Bana ‘Bize
ait olani elimizde tutmak istememiz su¢ mu?’ diyorsunuz. Sorarim size ‘Kendi miil-
kiiniiz dediginiz seyi nasil elde ettiniz? Malikler herkese ait olani ele gecirmedilerse,
nasil zengin oldular? Eger herkes sadece ve sadece ihtiyaci olani alip gerisini digerle-
rine biraksaydi, ne zengin diye bir sey olurdu ne de yoksul.

Hiristiyanlara Havarilerin komiinizmine geri ddnmeleri noktasinda en atesli vaazlari
veren de Istanbul Patrigi Aziz John Chrysostom’du (347’de Hatay’da dogmus, 407’de
Almanya’da siirgiinde 6lmiistii) Bu iinlii vaiz Resullerin Isleri’yle ilgili 11. vaazinda soyle
diyordu:

Havariler arasinda biiyiik bir yardimlagma vardi, aralarinda kimse yoksul degildi. Hi¢ kim-
se kendisine ait olan1 kendi mali olarak gérmiiyordu, biitlin zenginlikler ortakti... Aralarin-
da biiyiik bir dayanisma ve yardimlasma vardi. Bu yardimlasma ve dayanisma aralarinda
hicbir yoksul kalmayana kadar siirdii; 6yle ki miilk sahibi olanlar kendilerini mallarindan
kurtarmak icin acele ediyordu. Servetlerini ikiye ayirip bir kismini ihtiya¢ sahiplerine ve-
rip diger kismini kendilerine saklamiyorlards; ellerindeki her seyi veriyorlardi. Boylelikle
aralarinda higbir suretle esitsizlik olmuyordu; hepsi bolluk icinde yasiyordu. Her sey biiyiik
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bir hugsuyla hallediliyordu. Verdikleri verenden alana geciyor degildi; gdsteris yapmadan
veriyorlardi; mallarini efendileri olan ve kendilerine sunulanlar: artik sahsi miilk olarak
degil de cemaatin mal olarak kullanan havarilerin ayaklarina seriyorlardi. Bu sekilde bos
bir kibre de kapilmiyorlardi. Ah! Bu gelenekler nereye gitti? Zengin-fakir hepimiz bu saygi
dolu dayanismadan yararlaniyorduk, buna uymaktan ayni hazzi almaliy1z hepimiz. Zengin-
ler miilklerini verdiklerinde fakirlesmis olmayacak, fakirler de zenginlesmis olmayacakti...
Ne yapilmasi gerektigine dair net bir fikir vermeye ¢alisalim...

Simdi bir diisiinelim, zenginler de fakirler de sakin olsun, ¢linkii yalnizca diisiiniiyoruz, evet
bir diistinelim bize ait olan her seyi ortak bir havuza koymak tizere elimizden ¢ikariyoruz.
Tam tutar1 sdyleyemecegim, ancak aramizdaki herkes, cinsiyeti fark etmeksizin, biitiin ha-
zinelerini buraya getirirse, sahip oldugu tarlalari, miilkleri ve evleri satacak olursa herkes,
kolelerden bahsetmiyorum ciinkii Hiristiyan toplumunda kdle yoktu ve olanlar da 6zgiir-
liikklerini kazanmaktaydi; yani herkesin ayni seyi yaptigini diisiiniirsek yiiz binlerce sterlin
degerlinde altina, milyonlara ve kiymetli esyaya sahip olurduk.

Evet, pekala! Bu sehirde kag insan yasiyor sizce? Kag¢ Hiristiyan? Yiiz bin oldugu konusun-
da hemfikir miyiz? Geriye kalanlar da Yahudi ve putperest diyelim. Ka¢ tanesiyle bir araya
gelmememiz gerekiyor? Simdi, eger, yoksullarin sayisini hesaplayacak olursaniz, kag ¢ika-
cak? En fazla elli bin muhtac insan. Bu insanlar1 her giin besleyebilmek i¢in ne gerekiyor?
Yiyecek tedariki ve bu yiyeceklerin ulastirilmasi ortak sekilde organize edilirse pek fazla
masraf olacagini sanmiyorum.

Simdi muhtemelen diyeceksiniz ki biitiin bu tiriinler bittiginde ne olacak? Ne olacak! Béyle
bir sey olabilir mi? Tanr’'nin liitfu bundan bin kat fazla olmayacak midir? Yerytiziinde
kuramayacak miy1z cenneti?

Eger daha 6nce mallarin bu sekilde ortaklastirilmasi ti¢-bes bin miimin arasinda gercekles-
tirildiyse ve iyi sonuglari olduysa, aralarindaki yoksullugu bitirdiyse, bu kadar ¢ok insanin
Hiristiyan oldugu bir dénemde neden olmasin aynis1? Ortak hazineyi arttirmak i¢in cabala-
mayan paganlar arasinda neden olmasin? Bir avug insanin sahip oldugu servet ¢cok daha ko-
lay ve ¢abuk harcanir; egemenlerin daha da fazla seye sahip olmaya baslamasi yoksullugun
sebebidir. Bir erkek, bir kadin ve on ¢ocuktan olusan hane 6rnegine bakalim: Kadin doku-
ma yapmakla mesgul, kocasi disarida ¢calisarak eve ekmek getiriyor; bana bu ailenin hangi
durumda daha ¢ok para harcayacagini sdyler misiniz? Birlikte yasayinca mi, ayr1 yasayinca
mi daha fazla para harcarlar? Elbette birlikte yasayinca. Ayrilmalari halinde on eve, on ma-
saya, on hizmetgciye ve on farkli cep har¢higina gereksinim duyulacaktir. Eger bir¢ok kéleniz
varsa, ne yaparsiniz? Masraflari azaltmak icin hepsine ortak bir masada yemek verirsiniz,
degil mi? Boliinme fakirligin sebebidir; uyum ve birlikse zenginliklerin temeli.

Manastirlarda hala ilk Hiristiyanlar gibi yasiyorlar. Oralarda acliktan 6len var mi? Yiyecek
bulamayan var m1? Ancak giintimiizde insanlar bu sekilde komiinal bir yasam siirmekten
oylesine korkuyorlar ki denize diismek onlar icin daha iyi! Nigin bunu denemiyoruz? De-
neyip gorsek, daha az korkardik. Ne iyi yapardik! Biitiin diinya karsisinda niifuslar1 sekiz
bin bile etmeyen bir avu¢ Hiristiyan, diismandan baska hi¢bir seye sahip degilken, ortak
yasamak icin, disaridan yardim almadan, cesurca adimlar attilarsa, bugiin biitiin diinya-
ya yayllmis Hiristiyanlar olarak bizler bunu ni¢in yapamayalim? Bunu basarsak bir tane
Putperest kalir m1? Bir tane bile kalmaz. Buna inaniyorum. Hepsini cezbeder ve dinimize
kazandirirdik.”®

Aziz John Chrysostom’un bu atesli ve tutkulu vaazlari bosunaydi. insanlar artik ne Is-
tanbul’da (Konstantinopolis) ne baska bir yerde komiinist bir diizen tesis etmeye ugra-
siyorlardi. Hiristiyanlik yayilir ve dérdiincii yiizyildan sonra Roma’da hakim din haline

9 Abbé Barcille: Jean Chrycostome, Paris 1869, Say1:7, 599-603. sayfalar
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gelirken, inananlar ilk Havarilerin érnekliklerinden gittikgce daha fazla uzaklasiyorlardi.
Hiristiyan cemaatinin igerisinde dahi mallarin esitsiz dagilimi artarak devam ediyordu.

Altinci ylizyilda, Biiytlik Gregory soyle demisti:

Baskalarinin malini ¢galmamak yetmez; Tanrinin herkes i¢in yarattig1 zenginlikleri
kendinize sakliyorsaniz giinah isliyorsunuz demektir. Sahip oldugu mallar1 digerleri-
ne vermeyen bir kimse bir katil, bir canidir; bir kimse fakirlerin doymasini saglaya-
cak olani kendisine sakladig1 zaman, elindeki bollukla geginebilecek olanlar: 6ldiir-
mis sayilabilir; elimizdekileri sefalet icinde olanlarla paylastifimiz zaman bize ait
olan seyleri onlara veriyor olmayiz; onlara kendi mallarini iade etmis oluruz. Bunun
merhamet gostermekle bir ilgisi yoktur; bunu yaptigimiz zaman bor¢ 6demis oluruz.

Bu ¢agrilarin tamami sonugsuz kaldi. Ama sug Kilise Papazlarinin sézlerine giinii-
miizdeki Hiristiyanlardan ¢ok daha fazla riayet eden o dénem Hiristiyanlarinin sugu
degildi. Insanlik tarihinde ekonomik kosullarin iyi séylevlere galebe caldigi ilk dénem bu
degildi siiphesiz.

Ik Hiristiyanlarin kurmak istedigi komiinizm, yani iriinlerin tiikketiminin
ortaklasmasi, biitiin niifusun ortak miilk olan toprak ve diger atolyeler tizerindeki top-
lu emegi olmaksizin gerceklestirilemezdi. ik Hiristiyanlarin déneminde, (iiretim arac-
larinin ortaklastirilmasi yoluyla) ortaya komiinal bir emek koymak imkansizdi, ¢iinki
onceden de belirttigimiz gibi, emegiyle ¢alisanlar 6zgir insanlar degil, toplumun ki-
yisinda yasayan kolelerdi. Hiristiyanlik farkli insanlar arasindaki emek veya miilkiyet
esitsizligini gidermeye calismadi. Bu yiizden de tliketimin esitsiz bir sekilde dagilimini
ortadan kaldirmak i¢in ¢abalamasi ise yaramadi. Komiinizmi hayata gecirmeye ¢alisan
Kilise Papazlarinin sesleri yanki bulmadi. Dahasi bu sesler kisa bir siire sonra daha da
az ¢ikmaya basladi ve Kilise nihayetinde sessizlige gomiildii. Papazlar komiinizmi ve
mallarin béliisiilmesini vaaz etmeyi biraktilar; ¢iinkii Hiristiyan cemaatinin gelisimi Ki-
lisenin icerisinde de kokten degisikliklere sebep oldu.

Dordiincii Kisim

Baslangicta, Hiristiyanlarin sayis1 azken, bildigimiz anlamda ruhban sinifi diye bir sey
mevcut degildi. Bagimsiz bir dini cemaat olusturan miiminler her sehirde bir araya
geliyorlardi. Tanriya hizmet etmek ve dini ayinleri yiiriitmekten sorumlu bir iye seci-
yorlardi. Her Hiristiyan, piskopos veya yiiksek riitbeli bir papaz olabilirdi. Biitiin bun-
lar se¢imle gerceklesiyordu, feshedilebilir nitelikteydi, parasiz yapiliyordu ve cemaa-
tin kendi 6zgiir iradesiyle atfettiginden daha fazla giice de sahip degildi.° Inananlarin
sayisi arttikea, cemaatlerin niifusu ¢ogaldikca ve bu cemaatler zenginlestikce, cemaatin
islerini yiiriitmek, yetki sahibi olmak vakit ve tam odaklanma gerektiren bir mesgale
halini almaya basladi. Yetki sahipleri kendi 6zel isleriyle bu mesgaleyi ayni zamanda yti-
riitemeyince, ortaya cemaat liyeleri arasindan birini, yalnizca bu islerle ilgilenecek olan
bir din adami se¢mek gibi bir ddet ¢ikt1. Dolayisiyla, cemaatin ¢alisanlarina kendilerini
bu ise adadiklari icin 6deme yapilmasi gerekiyordu artik. Boylelikle, Kilise’'nin i¢inde
kendisini inananlardan ayiran yeni bir ¢alisan diizeni, ruhban sinifi olustu. Zenginler ve
fakirler arasindaki esitsizlige kosut olarak, ruhban sinifi (din adamlari) ve halk arasin-
da bagka bir esitsizlik bicimi peyda oldu. Baslangigta gecici bir gorevi yerine getirmek

10 Aziz Pavlus'un Mektuplar'inda ve Resullerin Isleri’nde goriildiigii iizere, yerel papazliklar mutlaka (amiyane
tabirle) “intikam alir gibi” tek bir otoritenin altinda toplanmis goriiniiyordu. Se¢ilmislerdi secilmesine ama bu
muhtemelen yerel elcilerin, Havarilerin, Paul ve Barnabas'in onlari tayin etmesiyle olmustu. Resullerin Isleri
6'nin ve Aziz Pavlus’un pastoral Mektuplarinin ortaya ¢ikardiklarina bakarak, bu tayinin duayla yapildigin-
dan ve “Kutsal” olarak nitelendirildiginden siiphe duymamiz i¢in bir gerek¢emiz yoktur. Aziz Pavlus yagarken
tayin edildikleri zaman, elbette ki yukaridan bir yerlerden denetleniyorlardi.” Gore: Dr. Streeter and the Primi-
tive Church, (Dr. Streeter ve ilkel Kilise) 12 ve 13. sayfalar
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lizere esitler arasindan secilen din gorevlileri zamanla halka hitkmeden bir sinif olus-
turmaya basladilar.

Devasa biiyiikliige ulasmis Roma Imparatorlugu’nun sehirlerinde Hiristiyan cemaat-
leri artis gosterdikce, yonetimin zulmiine ugrayan daha fazla Hiristiyan gii¢c toplamak
lizere birlesme ihtiyaci hissetmeye basladi. Biitiin bir Imparatorluk sathina sacilmis
olan cemaatler, dolayisiyla, tek bir Kilisenin ¢atisi altinda 6rgiitlendiler. Ancak bu érgiit-
lenme vesilesiyle bir araya gelen halk degil de din adamlariydi. Dérdiincii yiizyildan iti-
baren, cemaatlerin papazlar1 Konseylerde bir araya gelmeye basladilar. ilk konsey 325
yilinda iznik’te topland1. Boylece, halktan ayri ve ayrismig bir kurum olan ruhban sinifi
(din adamlarinin olusturdugu sinif) viicuda geldi. Daha gii¢lii ve zengin cemaatlerin
papazlar1 Konseylerde basi ¢cekiyordu. Bu yiizden de Roma Piskoposu yakin bir zamanda
kendisini biitlin bir Hiristiyanligin basinda buldu ve Papa oldu. Bu sekilde, kendi iginde
de hiyerarsik olarak boéliinen din adamlari bir ugurumla halktan ayrilmis oluyordu.

Tam da o zamanlarda, halk ve din adamlar: arasindaki ekonomik iligkiler biiyiik bir
degisim gecirdi. Bu diizenin tesisinden dnce, Kilisenin zengin mensuplarinin ortak miil-
kiyete kattiklar1 her sey yoksul insanlara gidiyordu. Sonrasinda, fonlarin biiytik bir kis-
m1 din adamlarinin ticretini 6demeye ve Kilise'yi isletmeye gitmeye basladi. Dérdiincii
ylzyilda, Hiristiyanlik devlet tarafindan korunmaya ve Roma’nin hakim dini olarak ta-
ninmaya basladiginda, Hiristiyanlara yapilan zuliimler son buldu ve bu hizmetler ar-
tik mahzenlerde veya miitevazi salonlarda degil de gittikce daha ihtisaml sekilde insa
edilmeye baslanan kiliselerde yiiriitiiliir oldu. Bu masraflar da yoksullara ayrilmasi
gereken maddi destegi azalttl. Daha besinci ylizyilda, Kilisenin gelirleri dort béliime
ayrilmisti; dnce papaza, sonra daha diisiik riitbeli din adamlarina, sonra Kilisenin ¢e-
kip cevrilmesine ve son olarak da muhtag¢ insanlara harcaniyordu bu gelirler. Yoksul
Hiristiyan niifusu, bu sekilde, Baspapaz'in tek basina aldigina esit bir tutar1 paylasmak
durumunda kaliyordu.

Zaman igerisinde, yoksullara 6nceden belirlenmis tutarda bir bagis yapma aliskanligi
kayboldu. Dahasi, yiiksek riitbeli din adamlar1 6nem kazandik¢a, daha asagidaki mi-
minlerin Kilisenin miilkii izerinde herhangi bir denetimi kalmadi. Papazlar yoksullara
kendi keyiflerince bir seyler veriyorlardi. Halk bagh bulundugu din adamindan yardim
aliyordu. Ancak is bununla da bitmiyordu. Hiristiyanligin baslangicinda, miiminler or-
tak mallarin toplandig1 havuza i¢lerinden geldigince bir seyler sunuyorlardi. Ancak Hi-
ristiyanlik bir Devlet dini halini alir almaz, din adamlari fakirlerin de zenginler gibi kili-
seye hediyeler sunmasi gerektigini sdyledi. Altinc1 ylizyildan sonra, din adamlar: halka
Kiliseye 6demek zorunda olduklar1 6zel bir vergi dayatti: asar vergisi (mahsiillerden
elde edilen gelirin ylizde onu). Halk bu agir vergi yiikiiniin altinda ezildi; Orta Cag’da
bu vergi kolelik diizeni dolayisiyla baski altinda olan koyliilerin sirtina kirbag gibi ini-
yordu. Asar vergisi her bir toprak pargasindan, her miilkten aliniyordu. Ancak bunu
emegiyle 6deyen her daim koleydi. Boylelikle yoksullar yalnizca Kilisenin yardim ve
destegini kaybetmemisler, ayni zamanda rahiplerin kendilerini somiiren diger insanlar-
la, prenslerle, soylularla ve tefecilerle isbirligi yaptigini gérmiislerdi. Orta Cag boyunca
calisan insanlar kolelik diizeninden otiirii fakirlige battikea, Kilise daha da zenginlesti.
Asar vergisi ve diger vergilerin yani sira, Kilise bu donemde her iki cinsiyetten olup da
sefahate dalmis, hayatlarinin son dénemlerinde giinahkar yasamlarini affettirmeyi iste-
yen zenginlerden gelen biiyiik bagislardan da epey kar etti. Bu sefih zenginler Kiliseye
paralarini, evlerini, igclerindeki kolelerle birlikte kdylerini devrediyorlar; sahip olduklari
tarlalardan ve koyliilerin hizmetlerinden gelenleri sunuyorlardi.

Kilise bu sayede muazzam bir servete sahip oldu. Ayn1 zamanda, din adamlari Ki-
lisenin onlara emanet ettigi servetin “idareciligini” yiirtitmeyi birakti. Kitab-1 Mukad-
des’ten geldigini sdyledikleri bir yasa olusturarak, 12. yiizyilda Kilisenin servetinin Hi-
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ristiyanlarin tamamina ait olmadigini, din adamlarinin ve onlarin basindaki Papa’nin
6zel mulki oldugunu acikca beyan etti. Su durumda papazlik konumu iyi bir gelir elde
etme yolunda goz alicl firsatlar sunuyordu. Papazlar Kilisenin malini kendi maliymis
gibi kullaniyor ve akrabalarina, ogullarina, torunlarina dagitiyordu. Bu sekilde Kilisenin
mallar1 yagmalaniyor ve din adamlarinin ailelerinin elinde ¢argur oluyordu. Bu yiizden
de, Papalar kendilerini Kilisenin serveti lizerinde egemen ilan ediyorlar ve bu serve-
ti dokunulmadan korumak, kendi miraslarinin dagilmasini da engellemek i¢in ruhban
sinifinin evlenmesini yasakliyorlardi. Ruhban sinifi mensuplarinin bekar kalmas ge-
rektigi on birinci yiizyi1lda buyruldu; ancak, din adamlarinin muhalefeti miinasebetiyle,
on lg¢iinci yiizyila kadar uygulamaya konulmadi. Daha sonra, Kilisenin servetinin da-
gilmasini 6nlemek amaciyla, 1297’de Papa VIII. Boniface papazlarin gelirlerini, ondan
izin almadan, halktan insanlara sunmasini yasakladi. Bu sayede Kilise, bilhassa verimli
topraklar1 da biinyesine katmak suretiyle muazzam bir servet biriktirdi ve Hiristiyan
tilkelerin tamaminda ruhban sinifi en 6nemli toprak sahibi konumuna yiikseldi. Ruhban
sinifi, genellikle, o tilkedeki topraklarin iicte birini veya licte birinden fazlasini elinde
bulunduruyordu!

Koyliiler yalnizca derebeylerin hizmetini gérmiyor, ayni zamanda asar vergisini de
odiyorlardy; yalnizca prenslerin ve soylularin topraklar iizerindeki vergi degil ayni
zamanda papazlarin, piskoposlarin, rahiplerin ve rahibelerin topraklarinin vergisi de
koyliilerden kesiliyordu. Feodal zamanlarin biitiin o kudretli efendileri arasinda en faz-
la sémiiriiyii Kilise yapiyordu. Ornegin, Biiyiik Devrim’den énce, 18. yiizyilda, Fransa’da,
ruhban sinifi lilkedeki topraklarin beste birini elinde tutuyor ve bundan yillik 100
milyon frank kadar bir gelir elde ediyordu. Toprak sahiplerinin 6dedigi asar vergisi 23
milyon tutarindaydi. Bu meblag da manastirlar1 dolduran 2.800 papaz ve piskoposun,
5600 iist ve alt riitbeli din adaminin, 60.000 rahibin ve papaz yardimcisinin, 24.000
kesisin ve rahibenin bogazina gidiyordu.

Bu papaz ordusu vergiden ve askeri hizmet zorunlulugundan muafti. “Afet” zaman-
larinda; savas, kotii hasat ve salgin sirasinda Kilise, Devlet Hazinesi'ne 16 milyon franki
gecmeyen “goniilli” bir vergi 6derdi, o kadar.

Su durumda soylular kadar din adamlar1 da, ayricaliklariyla birlikte, kolelerin kani
ve teri lizerinden gecinen bir sinif teskil ediyordu. Kilise’deki yliksek, fazla para getiren
mevkiler yalnizca soylulara tevdi ediliyordu ve bu gorevler soylular sinifindan disari
c¢ikmiyordu. Nihayetinde, kolelik diizeninin hakim oldugu bu dénemde, ruhban sinifi
soylularin sadik bir miittefikiydi; soylulara destek veriyor ve bu insanlarin, vaazlardan
baska bir sey vaat etmedikleri halki ezmesine yardimci oluyordu. Vaazlara gére yok-
sullar alcakgoniillii olmali ve kendi paylarina diisene razi gelmeliydi. Kirsal kesimde
ve sehirde bulunan proleterler baskiya ve kolelige karsi isyana kalkistiklarinda, kar-
silarindaki en acimasiz diisman ruhban sinifi oluyordu. Kilise kurumunun igerisinde
de iki sinifin mevcudiyeti vakiydi: biitlin serveti yiyen yiiksek riitbeli din adamlariyla
miitevazi yasamlari 500 ila 2000 franka mal olan tasra vaizleri. Bu ylizden din adamla-
rinin bu imtiyazsiz kolu daha yiiksek riitbeli din adamlarina karsi ayaklandi ve 1789’da,
Biiylik Devrim sirasinda, soylularin ve soylu rahiplerin iktidarina karsi savasan halkin
yaninda yer ald1.

Besinci Kisim

Iste Kilise ve halk arasindaki iliskiler zaman icinde bu sekilde degisti. Hiristiyanlk,
evvela, imkanlardan mahrum birakilan ve ezilen insanlara avuntu verecek bir cagr
olarak giindeme gelmisti. Toplumsal esitsizlige ve zenginle fakir arasindaki ucuruma
karsi savasan bir 6greti getirmis; zenginliklerin paylasilmasi gerektigini s6ylemisti. Kisa
bir siire sonra bu esitlik ve kardeslik yuvasi toplumsal esitsizlik tireten yeni bir mecra
halini ald1. ilk Havarilerin 6zel miilkiyete karsi verdigi miicadeleden vazgegen ruhban
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sinifi parsay1 bizzat toplamaya basladi; emekgei sinifin emegini sdmiirerek yasayan
hakim siniflarla ittifak kurdu. Feodal dénemde, Kilise hakim sinif olan soylulara aitti ve
devrime karsi bu sinifin iktidarini siddetle savunuyordu. On sekizinci ytizyilin sonu - on
dokuzuncu ytizyilin basinda, Orta Avrupa halklar kéleligi ve soylularin ayricaliklarini
ortadan kaldirdi. Bu sirada Kilise yeniden hakim siniflarla; sanayi ve ticaret alaninda
faal olan burjuva sinifiyla hemen ittifak kurdu. Bugiin, durum degismistir ve ruhban
sinifi artik devasa mal varligina sahip degil; ancak ticaret ve sanayi lizerinden insanlari
somiirerek verimli hale getirmeye ¢alistig1 bir sermayeye sahip; tipki kapitalistler gibi.

Avusturya’daki Katolik Kilisesi, kendi istatistiklerine gore, 813 milyon krondan!! faz-
la bir sermayeye sahipti; bunun 300 milyonu verimli arazilere ve miilklere yatirilmisti,
387 milyonu senet olarak elde tutuluyordu ve 70 milyonluk bir tutar da fabrika sahip-
leriyle is adamlarina faizle borg verilmisti. Kilise, modern zamanlara uyum saglayarak,
feodal efendiden sanayi ve ticaretin agababasina iste bu sekilde doniismiistiir. Eskiden
oldugu gibi, kirsal kesimdeki proletaryanin emegi lizerinden zenginlesen sinifla isbirligi
yapmaya devam etmistir.

Bu degisim manastirlarin durumuna bakildiginda ¢ok daha carpic bir sekilde gori-
niir. Almanya ve Rusya gibi bazi iilkelerde, Katoliklerin manastirlari ¢ok uzun bir siire-
dir faaliyet gostermemektedir. Ancak Fransa, Italya ve ispanya gibi manastirlarin hala
faal oldugu tilkelerde biitiin kanitlar Kilise’nin kapitalist rejimde ne denli biiytk bir rol
oynadigini gostermektedir.

Orta Cagda, manastirlar insanlarin siginagiydi. Lordlarin ve prenslerin zalimligin-
den kacip sigindiklar1 yer orasiydi; asir1 yoksulluk halinde yemek ve barinak bulabil-
meK icin oralara giderlerdi. Manastirlar ve kiliseler karni a¢ olanlara ekmek ve yemek
vermeyi reddetmezdi. Sunu unutmayalim ki Orta Cagda glinlimiizde olagan hale gelmis
olan ticarete dair hig¢bir sey bilinmiyordu. Her bir ciftlik, her manastir, kdlelerin ve za-
naatkarlarin emegi sayesinde bolluk icinde tiretim yapiyordu. Din adamlar1 depolanan
erzaklar1 gonderecek yer bulamazdi genelde. Rahiplerin tiiketmesi i¢in ihtiyactan fazla
misir, sebze veya kereste liretildiginde, geriye kalanin arti1 degeri olmuyordu. Bu fazla
tirtinlerin alicis1 yoktu ve biitlin iriinler de depolarda saklanamiyordu. Bu sartlarda,
manastirlar yoksullara bakiyor, onlara, ne olursa olsun, kdlelerinin iirettiklerinin kii-
¢lik bir kismini sunuyorlardi (Fazla iirtinleri bu sekilde dagitmak o dénemdeki yaygin
gelenekti ve soylulara ait hemen hemen her ciftlik ayni sekilde hareket ederdi). Esa-
sinda, manastirlar comertligin getirilerinden epey faydalaniyordu; kapilarini yoksullara
acmakla tin kazandiklari i¢in, zengin ve muktedir insanlardan hediyeler aliyor, onlardan
gelen bagislari Kilise servetine katiyorlardi. Kapitalizmin ve alisverise konu olan firi-
niin ortaya ¢ikmasiyla beraber, her nesneye bir fiyat yiiklendi ve bu nesne degis-tokus
edilebilir hale geldi. Bu noktada, manastirlar, lordlar kamarasi ve papazlar ihsanlarin
kestiler. insanlarin siginacag bir yer kalmad. Diger biitiin nedenler arasinda bu du-
rum, kapitalizmin baslangicinda, on sekizinci ylizyilda, is¢iler heniiz ¢ikarlarini koru-
mak tlizere orgiitlenmemisken, yoksullugun bu denli korkutucu boyutlara ulasmasinin
sebebidir; éyle ki insanlik Roma Imparatorlugu’'nun ¢ékiis dénemlerine geri dénmiis
gibi goriinmekteydi. Ancak, 6nceden Katolik Kilisesi komiinizmi, esitligi ve kardesligi
vazetmek suretiyle Romali proleterlere yardim etme gorevini tistlenmisken, kapitalist
déneme gecince tamamen farkli davranmaya baslamistir. Her seyin 6tesinde insanlarin
yoksullugundan yarar saglamaya; ucuz emek giiciinii kullanmaya calismistir. Manastir-
lar kelimenin tam manasiyla kapitalist somiiriiniin cehennemi haline gelmis; gittikce
kotiileserek kadinlarin ve ¢ocuklarin emegine el koymaya baslamislardir. 1903’te Fran-
sa’da Good Shepherd Manastiri’'na karsi a¢ilan davada bu istismarlara dair biiyiik yanki
bulan 6rnekler verilmistir. 12, 10 ve 9 yaslarindaki kiiciiciik kizlar berbat kosullarda,

111900 y1ilinda, bir kron bir frank veya 10d (peni) kadardi.
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dur durak bilmeden calismaya zorlanmislar; bu siirecte gozleri ve bedenlerinin geri ka-
lan1 mahvolmus, kotii beslenmisler ve hiicre cezasiyla disipline edilmislerdi.

Su anda, Fransa’da manastirlar tamamen islevsizlestirilmis ve Kilise de boylelikle
dogrudan kapitalist somiiriiye katilma firsatini kaybetmistir. Kolelere eziyetin bir diger
ad1 olan asar vergisi de kaldirilmistir. Tabii bu, ruhban sinifinin is¢i sinifindan baska
yontemlerle, bilhassa ayinler, diigiin, cenaze ve vaftiz térenleri araciligiyla para alma-
sinin oniinii kesememistir. Din adamlarini destekleyen yonetimler de halki haraca zor-
lamaktadir. Dahasi, ABD ve Isvigre gibi dinin kisisel bir mesele oldugu yerler disinda
kalan biitiin iilkelerde Kilise, insanlarin agir kosullar altinda harcadig1 emegin lizerine
coreklenerek Devletten devasa degerde para sizdirmaktadir. Mesela, Fransa'da, din
adamlarinin masraflari yilda 40 milyon franka kadar ¢ikmistir.*2

Ozetlemek gerekirse, Kilisenin, devletin ve kapitalist sinifin varligini siirdiirmesini
saglayan sey somiiriilen milyonlarca insanin emegidir. Avusturya’da Kilisenin gelirine
dair istatistikler ge¢cmiste yoksullarin siginagi olan Kilisenin muazzam servetine dair
bir fikir vermektedir. Bundan bes y1l 6nce (1900 yilinda) yillik gelirleri 60 milyon krona
ulasmis ancak masraflar1 35 milyonu gegmemistir. Yani Kilise, tek bir sene icerisinde,
iscilerin kani ve teri iizerine yiikselen bir 25 milyon “koymustur kenara”. Bu meblagla
ilgili biraz ayrint1 verelim.

Yillik geliri 300.000 kron olan ve yillik masraflar1 bu meblagin yarisin1 gegmeyen Vi-
yana Baspiskoposlugu yilda 150.000 kronluk bir “birikim” yapabildi; Baspiskoposlugun
sabit sermayesi yaklasik 7 milyona tekabiil etmektedir. Prag Baspiskoposlugu yarim
milyonun lizerinde bir gelirin tadini ¢ikarmakta ve yaklasik 300.000°lik bir kismini da
masraflara ayirmaktadir; sermayesi neredeyse 11 milyon krona ulasmistir. Olomouc
Baspiskoposlugununun geliri yarim milyonun iizerindedir, masraflar1 400.000 tutarin-
dadir; serveti 14 milyonu agsmaktadir. Sik sik yoksullari savunmaya soyunan daha diisiik
riitbeli din adamlar1 da halki daha az somiiriiyor degildir. Avusturya’daki kilise papaz-
larinin yillik gelirleri 35 milyon kronu asmistir; yalnizca masraflar 21 milyondur; kili-
senin serveti vaizlerin “birikimleriyle” toplamda 14 milyona ulagsmaktadir. Papazlarin
sahip olduklarinin ederi 450 milyondan fazladir. Son olarak da, bes y1l 6nce manastirlar,
biitiin masraflan diistiiglimiizde, “net gelir” olarak yilda 5 milyon elde ediyorlardi. Ka-
pitalizm ve devlet tarafindan sémdiiriilen emekgilerin fakirligi her yil daha da artarken,
kilisenin zenginlikleri de artmaktaydi. Bizim tilkemizde de, bagka iilkelerde, durum ayni
Avusturya’da oldugu gibidir.

Altinc1 Kisim

Kilisenin tarihini kisaca gézden gegirdikten sonra, din adamlarinin daha iyi bir gelecek
icin miicadele eden devrimci iscilere karsi Carlik rejimini ve kapitalistleri destekleme-
sine sasiramiyoruz artik. Sinif bilincine sahip is¢iler Sosyal-Demokrat Parti’de orgiitlen-
diler, 6nceden Hiristiyanligin hedefi olan toplumsal esitlik ve kardeslik fikrini gercek-
lestirmek lizere savasiyorlar.

Fakat esitlik ne kolelige ne koyliilerin esaretine dayali bir toplumda saglanabilirdi;
esitligin gerceklesmesini saglayacak zemin ancak giiniimiizdeki sanayi kapitalizmi re-
jiminde mevcuttur. Hiristiyan Havarilerinin zenginlerin bencilligine karsi ortaya koy-
duklar atesli s6ylemlerle basaramadigini, giiniimiizdeki proleterler, sinif bilincine sa-
hip isciler yakin gelecekte basarabilir; bunu da biitiin iilkelerde fabrikalari, topragi ve
mevcut liretim araglarini isgilerin ortak miilkd kilmak tizere siyasi giicii ele gecirmek

12 Bu yazinin 1905 yilinda yazildigi unutulmamalidir. Sonrasinda Fransa, Kilise'nin hakimiyetini sarsmistir
ve Devlet artik, Cumhuriyetci Fransa'nin, bilinmeyen bir sebepten étiirii, Emperyal Almanya ve ikinci Fransiz
imparatorlugu’'nun geleneklerini siirdiirdiigii Haut-Rhin, Bas-Rhin ve Moselle gibi yerler disinda din adami
tayin etmemektedir.
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suretiyle yapabilirler. Sosyal Demokratlarin tasavvurundaki komiinizm koleler ve kéy-
liller tarafindan iiretilen serveti dilenciler, zenginler ve fakirler arasinda boliistiirmek
degildir; diirtist olmak gerekirse, birlikte calismak ve bu ¢alismanin ortak iiriinlerinin
tadin birlikte cikarmaktir. Sosyalizm, zenginlerin yoksullara comert hediyeler vermesi
degil; zenginle fakir arasindaki ayrimin tamamen kaybolmasi demektir; bunu, insanin
insan tizerindeki somiriisiinii ortadan kaldirip, herkesi kapasitesine gore calismaya
zorlayarak yapar.

Sosyalist bir diizen kurmak icin, is¢iler bu hedefi takip eden Sosyal Demokrat Parti'de
orgiitlenmektedir. Tam da bu ytlizden Sosyal Demokrasi ve is¢i hareketi iscilerin emegi-
ne ¢oreklenerek rahatca yasayan hakim siniflarin azili nefretiyle karsilagsmaktadir.

Kilise, emekci insanlarin somiiriilmesi ve yoksullastirilmasi dolayisiyla, hi¢bir caba
sarf etmeden, biitiin zenginlikleri istif etmektedir. Baspiskoposlarin ve papazlarin,
rahibelerin ve rahiplerin, fabrika sahiplerinin, tiiccarlarin ve toprak sahiplerinin mal-
lar kentteki ve kirsal kesimdeki is¢ilerin insanlik dis1 sekillerde ¢alistirilmasiyla elde
edilmistir. Zaten pek zengin lordlarin Kiliseye verdigi hediyelerin ve yaptiklar1 bagisin
kaynag1 baska ne olabilir ki? Biitlin bu mali miilkii elbette kendi el emekleri ve alin ter-
leriyle degil, kendileri icin ¢alisip ¢abalayan isgileri somiirerek elde etmislerdir; diin
koylileri somiriiyorlardi, bugiin icretli iscileri. Ayrica, bugilin devlet yonetiminin din
adamlarina verdigi maas da devlet hazinesinden gelmektedir; bu maasin biiytik kismi
halktan alinan vergilerle 6denmektedir. Kapitalist sinif da ruhban sinifi gibi halkin sir-
tindan gecinmekte; yozlasmadan, halkin cehaletinden ve baski altinda olmasindan ka-
zang saglamaktadir. Ruhban sinifi ve parazit kapitalistler 6zgiirligiini elde etmek i¢in
savasan, haklarinin bilincinde olan, 6rgiitlii is¢i sinifindan nefret eder. Kapitalistlerin
ve kilisenin hiikiim stirdiigii bu diizenin ortadan kalkmasi ve insanlar arasinda esitligin
tesis edilmesi, yalnizca halkin sémiiriisii ve yoksullugu sayesinde mevcudiyetini stirdii-
ren ruhban sinifina 6liimcil bir darbe vuracaktir. Ancak hepsinin de 6tesinde, Sosya-
lizm halklara yeryiiziinde mevcut olabilecek diiriist ve gercek bir mutluluk yasatmayz,
insanlara miimkiin olan en iyi egitimi vermeyi ve Toplum igindeki yerlerini teslim
etmeyi hedeflemektedir. Iste Kilisenin hizmetkarlarinin da vebadan korkar gibi korktu-
gu sey de mutlulugun yerytiziine indirilmesidir.

Kapitalistler insanlarin bedenlerini fakirlik ve kolelik zincirlerine vurarak, ¢ceki¢ dar-
beleriyle sekillendirdiler. Buna kosut olarak, kapitalistlere yardimci olan ve kendi ihti-
yag¢larina hizmet eden ruhban sinifi da halkin zihnini zincirledi, madunlari kara cehale-
te mahk{im etti; ¢linki egitimin kendi iktidarinin sonunu getirecegini ¢ok iyi anlamisti.
Evet, halka yeryiiziinde mutluluk saglamay1 kendisine amag¢ edinmis olan Hiristiyanh-
gin ilk 6gretisini saptiran din adamlari, bugiin de, emekgileri katlandiklar: sefaletin ve
yozlagsmanin hatali bir toplumsal yapidan degil de cennetten geldigine, “Kaderin” bir
cilvesi olduguna ikna etmeye c¢alisiyorlar. Kilise boylelikle iscilerdeki giici, umudu ve
daha iyi bir gelecek istegini 6ldiiriiyor, kendilerine duyduklari inanci ve 6z-saygilarini
bitiriyor. Yanlis ve zehirli 6gretileriyle bugiinkii rahipler de halkin cehaletini ve toplum-
sal yozlasmay1 durmaksizin devam ettiriyor. $Simdi size bu konuyla ilgili su gotiirmez
kanitlar sunacagim.

Katolik din adamlarinin halkin zihnini fazlaca etkiledigi iilkelerde, mesela ispanya’da
ve Italya’'da, insanlar cehaletin pencesine birakilmis durumda. Sarhosluk ve sug oran-
lar1 patlamis. Almanya'nin iki eyaletini, Bavyera ve Saksonya'yy, kiyaslayalim. Bavyera
niifusun agir bicimde Katolik din adamlarinin etkisi altinda oldugu bir tarim eyaletidir.
Saksonya ise Sosyal-Demokratlarin is¢ilerin yasaminda énemli bir rol oynadigl, sana-
yilesmis bir eyalettir. Saksonya’da Sosyal-Demokratlar neredeyse biitiin gruplarin des-
tegini alarak Parlamento secimlerini kazandilar; bu durum burjuvanin bu “Kizil” Sos-
yal-Demokrat eyalete gosterdikleri nefretin sebebini agiklamaktadir. Peki, iki eyaletin
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suc oranlarina baktigimizda ne goriiyoruz? Resmfi istatistikler ultra-Katolik Bavyera’'da
islenen suglarinin sayisinin “Kizil Saksonya’da” islenenlerden ¢ok daha fazla oldugunu
gosteriyor. 1898 yilinda, her 100.000 kisi temel alinarak ¢ikarilan sonuclar su sekildey-
di:

Bavyera Saksonya
Siddet kullanarak hirsizlik 204 185
Saldir1 ve Yaralama 296 72
Yalanci sahitlik 4 1

Tamamen benzer bir durum rahiplerle dolu Possen’le Sosyal-Demokrasi etkisinin
cok daha fazla oldugu Berlin'i kiyasladigimizda da karsimiza ¢ikmaktadir. Sene boyun-
ca, Possen’deki her 100.000 kisiden 232’sinin saldir1 ve yaralama edimlerinde bulundu-
gunu goruyoruz; bu say1 Berlin'de yalnizca 172’de kaliyor.

1869 yilinda, Papa’nin sehri Roma’da, tek bir ay icinde, 279 Kkisi cinayetten, 728 kisi
saldir1 ve yaralamadan, 297 kisi hirsizliktan, 21 kisi de kundaklamaktan hiikiim giydi.
iste bunlar yoksulluk magduru halk iizerindeki ruhban sinifi hakimiyetinin sonuglaridir.

Tabii bu din adamlarinin insanlar1 dogrudan sug islemeye tesvik ettigi anlamina gel-
miyor. Aksine, vaazlarinda rahipler siklikla hirsizligl, ¢almay:1 ve ayyashgi kiniyorlar.
Ancak insanlar hoslarina gittigi icin veya inat olsun diye ¢aliyor, soyuyor veya sarhos
oluyor degillerdir. Bunlarin sebebi yoksulluk ve cahilliktir. Dolayisiyla, insanlar1 cahil
ve yoksul birakan, bu durumdan ¢ikmak iizere eyleme gecme isteklerini ve enerjileri-
ni dldiiren, proleterleri egitmeye calisan herkesin oniine her tiirlii engeli koyan kimse,
biitiin bu suc¢lardan da o sorumludur; sug ortagi odur.

Yakin zamana kadar Katolik Bel¢ika’daki maden bolgelerinde de benzer bir durum
soz konusuydu. Sonra Sosyal-Demokratlar gitti oraya. Mutsuz ve asagilanmis iscilere
getirdikleri cosku iilkenin her yerinde duyuldu: “Isci, topla kendini! Calma, sarhos olma,
limitsizlik icinde 6ne egme basini! Oku, 6gren! Seninle ayni siniftan olan kardeslerine
kati], suyunu c¢ikaran sémiirgecilerine karsi savas! Yoksulluktan kurtulacak, insan gibi
yasayacaksin!”

Boylece Sosyal Demokratlar her yerde insanlari ayaga kaldirmakta ve umudunu kay-
bedenleri gliclendirmekte, zayiflar1 giiglii bir 6rgiitlenmeye girmeye sevk etmektedir.
Bu konuda herhangi bir bilgisi olmayanlarin gozlerini agmakta, onlara esitligin, 6zgiir-
liigiin ve kardeslerini sevmenin yolunu gostermektedir.

Beri yanda, Kilisenin hizmetkarlar1 halki yalnizca asagilayacak ve cesaretlerini kira-
cak laflar etmektedir. Eger Isa bugiin yeryiiziine gelecek olsaydi, stiphe yok ki zenginleri
savunan ve talihsiz insanlari sémiirerek yasayan rahiplere, papazlara ve piskoposlara sal-
dirirdi; tipki daha énce, siifli varliklariyla Tanri’'nin Evi'ni kirletmesinler diye tapinaktan
kovdugu tiiccarlara saldirdigi gibi.

Iste baskinin ve zulmiin destekgileri olan din adamlariyla 6zgiirliigiin sézciisii olan
Sosyal-Demokratlar arasinda ciddi bir miicadelenin patlak vermesinin sebebi budur. Bu
kavga karanlik geceyle dogan giinesin kavgasi degil midir? Ciinki rahipler sosyalizme
kars1 akil veya hakikat yoluyla savasmaya kadir degillerdir; bundan o6tiirii siddete ve ko-
tilige basvurmaktadirlar. Yaptiklar1 Yehuda konusmalariyla sinif bilinci yiiksek is¢ilere
iftira atmaktadirlar. Yalan ve karalama araciligiyla, is¢iler i¢in hayatini ortaya koyan her-
kesi lekelemeye calismaktadirlar. Altin Buzagi'ya tapan ve hizmet eden bu insanlar Car-
lik Rejimi’nin suglarina destek ¢ikmakta ve alkis tutmakta; halka Neron gibi zulmeden
bu son zorbanin tahtini savunmaktadirlar.
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Ancak bize bosuna kara ¢aliyorsunuz, siz Neron'un hizmetkarlar1 haline gelmis,
yozlasmis Hiristiyanlar. Bizi oldiirenlere, katillerimize bosuna yardim ediyorsunuz;
proleterleri sémiirenleri hag isareti altinda bosuna koruyorsunuz. Onceden islediginiz
zuliimler ve karalamalariniz, Altin Buzagi'ya feda ettiginiz Hiristiyanlik 6gretisinin zafe-
rini engelleyemez; ¢abalariniz Sosyalizmin gelisini 6nleyemeyecek. Bugiin yalanlariniz
ve yaydiklarinizla putperestlerin konumunda olanlar sizlersiniz; yoksullara ve sémii-
riilenlere dalga dalga kardeslik ve esitlik getirense biziz. Bir devenin igne deliginden
gecmesinin bir zenginin cennete girmesinden daha kolay oldugunu séyleyenin énceden
yaptig1 gibi, diinyay1 fethetmek {izere ylriiyen biziz artik.

Yedinci Kisim
Son birkag kelimeyle laflarimi baglayayim.

Din adamlar1 elinin altinda Sosyal Demokrasiyle savasmak icin iki ara¢ bulundur-
maktadir. Isci sinifi hareketinin tilkemizde (Polonya’da) oldugu gibi taninirlik kazanma-
ya basladig yerlerde, yani hakim sinifin hala bu hareketi ezip sondiirme umudu tasidigi
yerlerde, din adamlar sosyalistlerle vaazlar araciligiyla savasiyor; onlara iftira ediyor
ve iscilerin “a¢gdzliliigii’ni kiniyor. Ancak siyasi ozgiirltklerin tesis edildigi ve isci
partisinin gii¢lii oldugu Almanya, Fransa ve Hollanda gibi iilkelerde, din adamlar1 bagka
araglari kullanmanin pesinde.

Bu iilkelerde din adamlari ger¢cek amaclarini saklamakta ve artik iscilere acik bir diis-
man gibi degil de sahte bir dost gibi yaklasmaktadirlar. Dolayisiyla rahiplerin isgileri
orgiitledigini ve “Hiristiyan” Sendikalar1 kurduklarini gorirsiiniiz. S6z konusu rahipler
bu sekilde is¢iyi avlamaya, bu sahte sendikalarin tuzagina diisiirmeye ¢alismaktadirlar.
Din adamlari, bu sendikalarda iscilere yapilan kétii muameleye karsi miicadele etmeyi
ve savasmay1 tasavvur eden Sosyal-Demokratlar sendikalarin aksine, ezilen emekgilere
miitevazi olmalari gerektigini 6gretmektedirler.

Carlik rejimi, nihayetinde Polonya ve Rusya'nin devrimci proleterlerinin darbeleriyle
yikildiginda ve tilkemizde siyasi 6zgiirliik iklimi hiikiim siirmeye basladiginda, bugiin
militanlara karsi esip giirleyen Baskpiskopos Popiel’in ve ¢evresindeki din adamlarinin
o zaman, aniden, iscileri, yanlis yonlendirebilmek i¢in, “Hiristiyan” ve “Ulusal” birlikler
icerisinde orgilitlemeye basladiklarini goérecegiz. Zaten suan dahi, rahiplerle gelecekte
kurulacak bir igbirligini garanti altina alan ve halihazirda Sosyal-Demokratlari lekele-
yen bu yeralt1 “Ulusal Demokrasi” faaliyetinin baslangicindayiz.

Bu ytizden de isgiler tehlikeden haberdar olmalidirlar ki devrim zaferinin safaginda
iscileri 6ldiren Carlik rejimini ve proleterlerin yoksullugunun bas miisebbibi olan bas-
kici1 sermaye aygitini kiirsiilerinden savunmaya cesaret edenlerin tatli sozlerine kan-
masinlar.

Iscilerin, din adamlarinin, devrim esnasindaki diismanligina ve devrimden sonraki
sahte dostluguna karsi kendilerini savunmak i¢in Sosyal-Demokrat Parti blinyesinde
orglitlenmesi sarttir.

Din adamlarinin biitiin saldirilarina cevabimiz sudur: Sosyal Demokrasi hi¢bir sekil-
de dini inanglarla savasmamaktadir. Aksine, her sahsin vicdanen tamamen 6zgiir ol-
masini talep eder ve her inanca, her goriise miimkiin oldugu kadar saygi duyar. Ama
rahiplerin kiirsiilerini is¢i siniflarina karsi siyasi miicadele araci olarak kullanmaya
basladiklar1 andan itibaren de, is¢ilerin, kendi hak ve 6zgiirliiklerinin diismani olan bu
sinifa karsi savasmasi gerektigini sdyler. Somiirenleri her kim savunursa ve bu sefalet
diizeninin siirmesine her kim sebep olursa, iste o, proleterlerin bir numaral diismani-
dir; ister papaz ciibbesi giysin, ister polis tiniformasina girsin.

[Terciime: Fatma Biisra Helvacioglu]
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Latin Amerika’nin Kurtulus Teolojisi

Yusuf Ekinci

Sinif meselesine karismadim. Marx da karismadi. Sinif mii-
cadelesiyle karsilasmak da istemezdim. Vatikan'’t veya Peti-
onville tepelerini (Haiti’de burjuva muhiti) terk etmemis biri
igin bu miimkiin de olabilir. Ama sorarim, Port-au-Prince
sokaklarinda sinif miicadelesiyle kim karsilasmadi! O bir
tartisma konusu degil, fakat bir olgu, somut bir gercekliktir.*

Peder Jean Bertnard Aristide

Giris

Bu baslik altinda ele alinan tartismalar, Kurtulus Teolojisi ile ilgili yazi dizisinin ilki ola-
rak planlanmaktadir. Serinin bu yazisi, Latin Amerika’da bir donem etkili olan toplum-
sal, siyasal ve sosyo-ekonomik problemlerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan Kurtulus
Teolojisi akimini tartismakta ve bir sonraki yazinin konusu olarak bazi Miisliiman ente-
lektiiel ve fikir adamlarinin islami Kurtulus Teolojisi olarak adlandirilabilecek teolojik
yorumlarin ele alan bir yaziya hazirlik mahiyeti tasimaktadir. Dizinin {i¢iincii ve son
yazisinda ise, Tirkiye’de yakin donemde ortaya ¢ikmis olan Anti-Kapitalist Miisliiman
hareketlerin teolojik yorumlarinin islami Kurtulus Teolojisi imkani olarak tartisiimasi
planlanmaktadir.

Toplumsal, ekonomik veya siyasal agidan yoksullugun, anominin, ¢okiisiin ya da so6-
miriiniin yasandig1 diisiiniilen toplumlarda, bu kétii durumu asmak i¢in gesitli kurtulus
receteleri devreye girer. Dinin belirleyici oldugu toplumlarda ise kurtulus regeteleri, te-
olojik bir baglamda ortaya ¢ikar. Ote yandan dinselin temel referans kategorisi oldugu
bu toplumlarda “¢okiis” ve “anomi” olarak goriilen toplumsal durumdan kurtulus icin
geleneksel dinf tarikatlar, s6z konusu problemlere ¢6ziim tiretecek bir baglamda kurtu-
lus hareketlerine dontiserek yeniden insa edilir (Giiler, 2010:91). Bu teoloji, geleneksel
teolojilerden belirli yonleriyle ayrisir. Ornegin, bu teoloji geleneksel teolojilerin aksine,
sosyal problemlere ¢6zlim liretmek icin pratik miicadeleye 6nem atfeder ve bu anlam-
da devrimcidir. Bununla beraber bu teoloji, geleneksel din anlayisindaki Tanr1’ya dair
askinlik diistincesi yerine ickinlik diisiincesini, eskatolojik diisiincenin aksine “diinyevi
cennetin” gerekliligine olan inancy, teoriyi ifade eden “iman” yerine kurtulusu miimkiin
kilacak bir pratigi (“amel”i - islami praksisi) merkeze almasi gibi belli bagl yénleriyle
klasik teolojiden ayrilir. Bu yeni teolojide her seyden 6nce artik mevcut esitsizlikleri
ortadan kaldirmaya yonelik “devrimci” bir miicadele ruhu hakimdir (Ekinci, 2014:11).

1 “Papaz Aristide, Haiti’nin baskenti Port-au-Prince’deki Saint Jean Bosco Kilisesindeki vaazlarinda incil’den
alintilarla zengin oligarsinin ayricaliklarini, devletin riisvet ve iltimaslarini, ekonomik sistemin toplumsal
adaletsizligini aciklayarak rejim aleyhine konusmalar yaptu. [...] Sonunda Sales Tarikat1 ‘sinif miicadelesini
yiicelterek kin ve siddeti kiskirtmak’ ve ‘miiminler cemaatini kiskirtmak’ sugunu isledigi gerekgesiyle Aralik
1988’de Peder Aristide’yi tarikattan attu... Aristide 1990’da Haiti devlet baskani oldu fakat bir y1l sonra askeri
darbeyle gorevden uzaklastirildi ve siirgiine génderildi”. Bkz. Michael Lowy. (1996). Marksizm ve Din: Kurtu-
lus Teolojisi Meydan Okuyor. 1.Ciire (Cev), Belge Yayinlary, istanbul, s.12-14.
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Latin Amerika’da 1960’11 yillarda yepyeni bir toplumsal hareket olarak filizlenmeye
baslayan; kapitalizme, emperyalizme ve yerli isbirlik¢i iktidarlara karsi yoksullarin ve
ezilenlerin yaninda miicadele etmenin gerekliligine yaptig1 vurguyla bilinen Kurtulus
Teolojisi (Liberation Teology)* de buna benzer devrimci bir motivasyonla, bir¢ok tlilkede
(Sili, Nikaragua, El Salvador, Brezilya, Haiti vb.) kiliselere bagli cemaatler seklinde or-
gltlenen bir dinsel muhalefet bi¢cimi olarak ortaya ¢ikmistir (Ekinci, 2014:11-12). Ciz-
vit Papaz ve Katolik miiminlerin toplumun maruz kaldig1 yapisal sémiirii kosullarini ve
yoksul semtlerdeki sefaleti gordiikten sonra bu celiskilere karsi drgiitlenmesiyle, mii-
cadelesiyle ve bazen de savasmasiyla sekillenen, yoksullarin ve ezilenlerin yaninda yer
almanin gerekliligini birincil derecede dinsel ilke olarak géren bu yeni teoloji, gelenek-
sel teolojiden farkl bir diizlemde; toplumsal, sosyo-ekonomik ve siyasal kosullarin bir
tiriini olarak ytikselise gecmistir.

Kurtulus Teolojisi'ni Ortaya Cikaran Temel Dinamikler

Kurtulus Teolojisi'nin 1960’1 yillarda Latin Amerika’da ortaya ¢ikmasini ii¢ temel
etkenle aciklamak miimkiindiir. Bunlardan ilki, Amerika’nin “livey evladi” olan bu
cografyanin, Ikinci Diinya Savasi’min ardindan birgok “ikinci/ii¢iincii diinya” iilkesinin
yasadigl modernlesme seriivenine benzer bir siire¢ yasamasidir. Kirsal niifusun kent-
lere gociiniin ardindan kentlerin ¢eperlerinde muazzam bir yoksul kitlesi birikmis ve
din adamlarinin bu sefalet ve insani trajediyle karsilasmasiyla birlikte incil'in yoksul-
lar lehine yorumu miimkiin olmus, “kurtuluscu” bir ideolojiye duyulan ihtiyac karsi-
lik bulmustur. ikinci etken ise, yoksul bélgelerdeki kiliselerde gérev yapan papazlarla
baslayan ve Katolik Kilisesi'ndeki kurumsal toplantilarda somutlasan bir yenilik arayisi
olarak, yoksullar lehine yeni bir teolojinin insasina duyulan ihtiyactir. Yoksullugun can
yakici bir boyuta ulasmasi, kilise icerisinde yoksullar lehine tercihli eylem ¢agrisinda
bulunan ve kutsal metinleri sinifsal problemlerin aynasindan kirarak yeniden yorum-
layan bir teolojik anlayisin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Boylece Kkilise icerisinde gesit-
li kurumsal toplantilarda geleneksel teolojiyi savunanlarla kutsal metinleri yoksullar
lehine yeniden yorumlayanlar arasinda bir ayrisma yasanmis, sonu¢ olarak Kurtulus
Teolojisi miicessem bir hal almaya baslamistir. Ugiincii etken olarak ise, Latin Amerika
tilkelerinde yoksulluga ve sinifsal ayrismaya yaptig1 vurguyla belirginlesen sol hareket-
ler ve Kiiba Devrimi (1959) gosterilebilir. Her ne kadar yoksullar ve baski altinda kalmis
toplumsal kesimler lehine dinsel bir kurtulus arayisinda olsalar da, Katolik din adam-
lari, kurtulusunu arzuladiklar: toplum adina miicadele yiirtiten ve gii¢lii bir teorik alt-
yapiya sahip olan Marksist diisiinceden ve sol gerilla hareketlerinden etkilenmislerdir.

Sanayilesmekte olan iilkelerde yasanan ekonomik gelismeler, niifusun biyiik cogun-
lugunun ekonomik aktivitelerden uzak tutulmasini gerektirir. Geleneksel tarimsal faa-
liyetlerin artik pek bir 6neminin kalmadigi bu dénemde, kirdan kente go¢ hareketleri
bas gosterir. Bu durum gerek sehirlerdeki ve gerekse kirsal alandaki fakirlerin marjina-
lizasyonuna, yani bir kenara itilip kendilerine 6nem verilmemesi sonucunu dogurarak
onlar1 daha da fakirlige iter (Yel, 1998:45). Latin Amerika’da ikinci Diinya Savasr’'ndan
sonra yasanan siire¢ de buna benzer bir bicimde, yoksullugun kent ¢eperlerinde artis

2 Bazi yazarlar, “Liberation Teology” kavraminin “Kurtulus Teolojisi” olarak ¢evrilmesinin problemli oldugunu
ve “Ozgiirliik Teolojisi” olarak cevrilmesi gerektigini vurgulamis olsa da, Tiirkce literatiire hakim olan kulla-
nim sekli “Kurtulus Teolojisi” oldugundan, bu yazida “Liberation Teology” kavrami “Kurtulus Teolojisi” sek-
linde kullanilacaktir. “Liberation Teology” kavraminin “Kurtulus Teolojisi” olarak kullanildig1 kaynaklar i¢in
bkz: Michael Léwy. (1996). Marksizm ve Din: Kurtulus Teolojisi Meydan Okuyor. 1. Ciire (Cev), Belge Yaynlari,
istanbul; Christopher Rowland. (2011). Kurtulus Teolojisi. (Ed.) Rowland, C. (Ed.). Ayrint1 Yayinlari, istanbul;
Ali M. Yel. (1998). Gelenegin Bozulmasi: Kurtulus Teolojisi ve Cizvitler. Divan Dergisi, 2(5), ss.33-55; Ramazan
Yazcicek. (2004). Kurtulus Teolojisi: ‘Kurtulus teolojisi'nden Hareketle Islami bir Kurtulus Teolojisi’ imkani.
Tezkire. Say1: 40, ss:68-91; Sibel Ozbudun. (2006). Latin Amerika’da Kurtulus Teolojisi ve Sonrasi. Barikat.
Say1 46 (Aralik), http://www.barikat-lar.de/barikat/46/latino.htm, (07.12.2013).
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egilimi gostermesiyle sonuclanan bir go¢ hareketiyle karakterize edilmektedir. Bu siire-
cin sonunda yoksulluk ve miilksiizlesme, Latin Amerika kentlerinin ciddi bir problemi
olmus ve artik gormezden gelinemeyecek boyutlara ulasmistir. Kurtulus Teolojisi boyle
bir siirecte sdyleminin ve eyleminin merkezine yoksullar1 alarak ortaya ¢ikmistir. Sa-
nayilesme siireci ile birlikte kirdan kente goclerde 6nemli bir artis yasanmis, akabinde
yoksulluk ciddi bir tehdit olmaya baslamis ve bunun bir sonucu olarak Kurtulus Teolo-
jisi “halkin kilisesi” siariyla ortaya ¢ikmistir.

Ote yandan 1960l yillarda Latin Amerika Katolik Kilisesi'ni etkisi altina alan Kurtu-
lus 6g8retisinin kokeni, II. Vatikan Konsili olarak bilinen Diinya Piskoposlar Konseyi'nin
(1962-1965) ruhbanlara ‘diinya sorunlar1’ karsisinda daha duyarli olma, yoksulluk ve
yoksullarin sorunlariyla daha ¢ok ilgilenme ¢agrisina dayandirilmaktadir (Ozbudun ve
Demirer, 2005:82). II. Vatikan Konsili'nin ardindan zamanla Katolik Kilisesi icerisin-
de yayginlasmaya baslayan Kurtulus Teolojisi akimi, Kolombiya'nin Medellin kentinde
1968’de diizenlenen Latin Amerika Piskoposlari Konferansi'na (CELAM) damgasini vur-
mus ve bu konferanstan “yoksullar i¢in tercihli eylem” ¢agrisinin ¢ikmasini saglamistir.
Lowy (1996:55)’ye gore II. Vatikan Konsili'nden sonra baslayan yenilenmeyle baglantili
bir biiyiik kopus sonunda tiim kiliseyi sarsmaya baslamis ve CELAM Konferansi icin Me-
dellin’de bulustuklarinda, ilk kez sadece var olan yapilarin adaletsizligini mahkum edip
halkin temel haklarinin ihlalini ve “kurumsal siddeti” elestirmekle yetinmeden, aksine
belli kosullar altinda devrimci baskaldirinin mesrulugunu kabul eden ve halkin “her
tiirli kolelikten” kurtulus 6zlemiyle dayanismalarini ifade eden yeni kararlar alinmistir.
Iste bu toplantilardan ¢ikan kararlarda da goriildiigii gibi “her tiirlii baski ve kolelikten
kurtulusun” adi olarak “Kurtulus teolojisi, bu baski, zuliim ve 6liim diinyasinda hayatin
soziinii var etme ¢abas1” glitmustiir (Gutierrez, 2011:54).

Kilise Taban Cemaatleri (CEB)

Kurtulus Teolojisi, Kilise’nin hiyerarsik yapisina Karsi, isa’nin hicbir zaman hiyerarsik
bir yapidan olusan bir kilise kurmadigi yoniinde bir elestiri getirir. Nitekim bu savlarini,
Hiristiyanlarin isa’nin éliimiinden sonra kiigiik gruplar halinde yasamis olduklari gerge-
gine dayandirmaktadirlar. Iste bu “kiigiik gruplar”, Yel’e gore, bugiin Latin Amerika’daki
communidades de base (CEB - lis komiinleri) olarak bilinen “kilise taban cemaatleri”-
ne ilham vermektedir (Yel, 1998:50). Latin Amerika iilkelerinde Katolik yoksullar ara-
sinda hizla yayilmaya baslayan ve “yeni pratik ve yeni teolojik diisiincenin onciileri”
(Lowy, 1996:52) olarak ifade edilen CEB’ler, “Kitab-1 Mukaddes’in mesajini dogrudan
reel durumlar ile iliskilendirerek” (Ozdogan, 2010:29) “yoksullarla dolu bir diinyada”
yoksullarin yaninda yer almanin gerekliligi tizerine ortaya ¢ikan yeni teolojinin orgiitsel
altyapisini olusturmaktadir.® Bulunduklari bolgelerde “Kilise orgilitlenmesinin bir par-
¢as1” olan taban cemaatleri, Lowy (1996:61)’ye gore “faaliyet ve tartismalarini genis-
leterek, giderek toplumsal gorevleri kapsamina almaya” baslamistir: Gecekondularda
konut, elektrik ve su i¢in; kdylerde ise toprak i¢cin miicadeleler yiiriitiilmiistiir. Ona gore
boylece, “baz1 hallerde bu miicadelelerin deneyimi politiklesmeye ve CEB’lerin bir¢ok
onder ve iiyesinin sinif miicadelesi yiiriiten partilere veya devrimci cepheye katilmasina
yol agmistir” Halk bu dénemde kiliseyi sadece bir seyleri dile getirmek ve inancin sag-
lamlastirmak i¢in yeni bir yer olarak degil, aksine érgiitlenme ve harekete ge¢gmenin bir
alani olarak da kesfetmistir (Betto, 1996:135).

Ozetle, isa’nin inayetini ve kurtaricihigimi giiniimiiz baglaminda yoksullarin géziinden
anlamaya calismanin bir yontemi olan Kurtulus Teolojisi (Gutierrez, 2011:35), Latin
Amerika’da 1950’li yillarda baslayan goclerle birlikte kentlerin varoslarinda muazzam

3 “Taban Cemaatleri, aynt mahallede, ayni barakalarda, ayni kéyliik veya sehirlik bélgede oturan ve Incil’i birlik-
te okuyarak onu kendi yasam deneyimleri isiginda tartismak icin bulusan komsulardan olusan; géniillii papaz
veya piskoposlarin girisimiyle kent bélgelerindeki papazlik ve ayni zamanda kirsal alanlardaki Kapella (ktictik
kilise) cemaatleri icerisinde kurulmusg kiictik, érgiitlii gruplardir.” Lowy, Marksizm ve Din, s. 61.
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bir yoksul kitlenin birikmesinin ardindan ortaya ¢ikan yeni bir teolojidir. Kilise taban
cemaatleriyle veya misyoner faaliyetler sirasinda bu yoksul kitlelerin durumuyla karsi-
lasan baz1 din adamlari, hakiki bir miimin olmanin yoksul ve ezilenlerin yaninda yer al-
may1 gerektirdigini diisiinmeye baslamislardir. /I Vatikan Konsili ve Medellin Konferansi
(CELAM) ile olgunluguna erisen Kurtulus Teolojisi fikri, din adamlarinin yoksul 6zne-
lerle birlikte miicadelelerini ifade eden bir dinsel yorum haline gelmistir. Bu sayede din
adamlar siireg icerisinde yoksulluga, siniflasmaya ve baskilara karsi miicadelede cesitli
teorileri kullanmaya baslamis ve kapitalizme karsi orgiitlii miicadelelere girismisler-
dir. Bu miicadele siirecinde kimisi siirgiine génderilmis, kimisi ise 6liim mangalarinca
oldirilmiistir. Latin Amerika'nin farkl tilkelerinde; El Salvador’da Peder Rutilio ve Os-
car Romero, Nikaragua'da Garcia Laviana gibi bir¢ok papaz, Kurtulus Teolojisi akimina
katildigy, kiliselerde ve cesitli toplantilarda sistem karsit1 ya da yoksullar lehine propa-
ganda yaptiklar: gerekgesiyle fail-i mechul cinayetlere kurban gittiler. Kimisi kilisedeki
ya da toplantilardaki konusmalarinin ertesi giinii infaz edildi, kimisi ise katildig1 gerilla
saflarindayken (“Isa yasasaydi gerilla olurdu!” diyen Kolombiyali Camilo Torres gibi)
carpismada oldiiriildii. Bu fail-i mecghullerle ve gerilla saflarinda gerceklesen dliimlerle
birlikte Latin Amerika’da Kkilise taban cemaatleri daha da radikallesti ve eskisinden
daha giiclii bir sekilde drgiitlenmeye basladi. Kimi {ilkelerde bu radikalizm sol gerilla
hareketlerine katilimi artirdi, kimisinde ise devrimle sonuglanan bir siireci besledi. Or-
negin Nikaragua'daki Sandinist sol devrimine giden siirecte Kurtulus teologlarinin ve
Katolik miiminlerin pay1 yadsinamaz.* Zira Lowy (1996:81)'nin de ifade ettigi lizere,
Nikaragua’'da devrim giden siirecte miicadelenin en siddetli, eylemlerin en o6rgiitli ve
etkili oldugu yerler, tam da Kilise taban cemaatlerinin etkili oldugu yerlerdi. Tiim bu
stirecin ardindan Sandinist hareketindeki sol da Hiristiyan gercekliginin devrimci bo-
yutunu kabullenmis ve 8 Ocak 1980’de yayinladiklari din iizerine a¢iklamalarinda sdyle
soylemisti:

“Hiristiyanlar, devrimci tarihimizin ayrilmaz bir parcasiydilar ve bu bir élciide Latin
Amerika’nin ve belki de diinyanin hicbir devrimci hareketinde olmayan bir durumdu...
Deneyimlerimiz géstermistir ki, ayni zamanda bir miimin ve sadik bir devrimci olmak
miimkiindiir ve ikisi arasinda hi¢ de uzlasmaz bir ¢eliski yoktur” (Léwy, 1996:81).

Kurtulus Teolojisi’'nin Teorik Referansi: Bagimlilik Kurami

Genel olarak toplumdaki servet iiretiminin, dagitiminin ve tiiketiminin elestirel agidan
incelenmesi anlaminda ekonomi, kurtulus teolojisinin ana temalarindan biridir (Fitz-
gerald, 2011:259). Ciinkii toplumun 6nemli bir kisminin yoksulluk sinirinin altinda
yasadigl bir cografyada yoksullarin yaninda miicadele etmenin gerekliligine inanan
Kurtulus teologlari, bunca sefaletin kaynaginin sinifsal ayrisma oldugunun farkinda ve
bu gercekligi glinliik hayatta yoksullarla direkt olarak deneyimlemektedir. Yoksulluk
ve sefaletin tiim Latin Amerika iilkelerinde can yakici bir boyuta ulastigina sahit olan
Kurtulus teologlari, bu durumun sebebini de sémiirge politikalarina ve kapitalizm gibi
yapisal problemlere dayandirmaktadir. Son tahlilde Fitzgerald (2011:260)’1n da isaret
ettigi gibi, ¢esitli Latin Amerika tilkelerinde yoksulluk seviyeleri arasinda biiytik farklh-
liklarin bulunmasi ve gelir dagiliminin Afrika ve Asya’daki durumdan da kétii olmasi,
bu yoksullugun kaginilmazhigini degil, biiyiik dl¢iide belli kuramsal yapilarin bir sonucu
oldugunu gosterir.

*Ispanya dogumlu ve 1970’de Nikaragua'ya gelen peder Gaspar Garcia Laviana, 1977’de FSLN’ye (Sandinist
Ulusal Kurtulus Cephesi) katilma karar1 aldiktan bir y1l sonra bir mektubunda neden devrimci FSLN’ye
katildiginin gerekgesi olarak sunlari sdylemektedir: “Katolik Kilisesine inancim ve tiyeligim, beni FSLN saflarin-
da devrimci siirece katilmaya yiikiimlii kiliyor. Ciinkii ezilen bir halkin kurtulusu, Isa araciligiyla toptan kurtu-
lusun ayrilmaz bir pargasidir. Benim bu stirece aktif katilimim, ezilenlerle ve onlarin kurtulusu icin savasanlarla
Hiristiyan dayanismasinin bir ifadesidir” Peder Gaspar Garcia Laviana bir y1l sonra ulusal muhafizlarla girdigi
bir carpismada oldirildi (Lowy, 1996:78-79).
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Latin Amerika'da “merkez” ve “cevre” tlilkeleri arasindaki ‘esitsiz’ kapitalist iliskileri
aciklamak lizere Marksist akademi ¢evresinde bir muhalif kategori olarak ortaya ¢ikan
Bagimhiltk Kurami, Kurtulus teologlarinin kapitalizmi ve Ugiincii Diinya'nin maruz kaldi-
81 somiri kosullarini anlamak i¢in basvurduklari anahtar ¢éziimleme araglarindan biri
olmustur. Bagimlilik Kurami, kapitalizmin kiiresel boyutlariyla ilgilenmekte ve Latin
Amerika gibi Uciincii Diinya Ulkeleri’nin Kuzeyli/Batili “merkez” iilkelerine bagimlihig-
nin akademik elestirisini sunmaktadir.

Liberal modernlesme teorisi, “az gelismis” tlilkelerin gelismis olan tilkelerin yolunu
izleyerek gelisebilecegini vurgulamakta, bu sebeple problemin ana kaynagini “az gelis-
mislik” olarak gormektedir. Fakat Bagimlilik Kurami teorisyenleri bunun aksini iddia
ederek, “Uciincii Diinya Ulkeleri’nin “azgelismisligini” Batili “gelismis” iilkelerin onlar1
somiirmesine baglamaktadir. Bu teorisyenlere gore kapitalist iiretim bicimi “uydu-cev-
re” llkelerde modern paradigmanin 6ngordiigiiniin aksine artik “ilericilik” 6zelligini
yitirmis ve yoksullugun, siniflasmanin, geri kalmishigin en biiyiik sebebi olmustur. Bu
durum “azgelismis” cevre tlkelerinin, “gelismis” iilkeler tarafindan sémiiriilmesine ve
onlarin ekonomi-politikalarina “bagimhi” kalmasina sebebiyet vermektedir. Boylece
“azgelismis” lilkeler “gelismis” iilkelerce somiiriilerek “gelismekte” ve Frank’in “azgelis-
misligin gelismesi” olarak ifade ettigi olgu ortaya ¢cikmaktadir (Frank, 1966).

Kapitalizmin yoksullugu lireten temel yapisal problem olduguna sahit olan “Kurtulus
teologlari, Latin Amerika Bagimlilik Teorisi'yle ayni ¢izgide yer alarak, zengin ‘Kuzey’
tilkeleri ile insanligin doértte ti¢lint barindiran yoksul ‘Giiney’ lilkeleri arasindaki ilis-
kinin son derece adaletsiz oldugunu soylemistir” (Fitzgerald, 2011:261). Dolayisiyla
yoksullugun nedenlerinin anlasilmasi noktasinda teorik yeni acilimlar saglayan bu nok-
ta, kapitalizmin toplumsal maliyetinin giderek daha ¢ok farkina varilmasi stiregleriyle
biitlinlesmistir.

Kurtulus Teolojisi gibi dinsel bir hareketin, Bagimlilik Teorisi gibi Marksist bir diin-
ya gorisi ile iliskisini; yoksulluk, sinifsal ayrisma ve toplumsal sémiirii gibi mevcut
problemlere acil ¢oziimler liretme arayisiyla birlikte diisinmek gerekir. Toplumsal
ve siyasal problemlere karsi miicadelede en uygun yontemi sozii edilen problemlere
iliskin ¢oziimler Ureten bir teoride bulan Kurtulus Teolojisi, teorik ayriliklarla mesgul
olmadan ve materyalizm/ateizm tartismalariyla vakit kaybetmeden Bagimlilik Teori-
si'nden istifade etme yoluna gitmistir. Dolayisiyla Latin Amerika'daki Kurtulus Teoloji-
si'nin Marksizm'’le olan iliskisinin sadece toplumsal pratikte yoksullar i¢in birlikte mii-
cadeleyle sinirli kalmadigini, bunun yaninda teorik bir iliskinin de s6z konusu oldugunu
soylemek miimkiindiir.

Kurtulus Teolojisi ve Geleneksel Teolojilerden Farki

Kurtulus teolojisi, icerisinde dogdugu toplumsal ger¢ekligin etkisiyle ve teolojinin yok-
sullar ve ezilenler lehine yeni bir yorumu olmasi itibariyle geleneksel teolojilerden belli
noktalarda ayrilir. Latin Amerika Kurtulus Teolojisi, kapitalizmi sebep oldugu yoksul-
luktan o6tirii suclamakta ve onu “kurumsal bir giinah” olarak géormektedir. Gergek bir
Hiristiyan'in bu “kurumsal glinah”a karsi ¢ikmasi gerektigini vurgulayan bu yeni teo-
loji, yoksullar i¢in, siifsal geligkileri ve sinif miicadelesinin mahiyetini anlamak tizere
Marksizm’i ve ozellikle Latin Amerika’daki Marksizm’in kapitalizmi anlama yontemi
olan Bagimlilik Teorisi'ni kullanir. Tiim bunlar, israilogullarinin Misir’dan gociinii an-
latan “Exodus”u (Incil'in “cikis” olarak bilinen béliimiinii) isaret ederek ve Isa’nin acila-
riyla simdiki yoksullarin acilar1 arasinda bir analoji kurarak “yeni bir incil okumasi1”y-
la anlamay1 dneren Kurtulus Teolojisi, kurtulusun ancak yoksullarin yaninda yer alip
onlarla birlikte miicadele etmekten gectigine inanmaktadir. Kisacasi Kurtulus Teolojisi,
bazi yonleriyle geleneksel teolojilerden belirgin bir bicimde ayrilarak yeni bir anlayis
ortaya koymaktadir. Bu ayrim noktalar1 lizerinde duran Léwy’ye gore, Latin Ameri-
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kali Kurtulus Teolojisi'nin yerlesik Katolik ve Protestan Kilise dgretisinden radikal bir
bicimde ayrilan bazi temel yonleri sunlardir: (1) Kurumsal giinahin bir bicimi olarak
bagimli kapitalizme kars siddetli bir manevi ve toplumsal suglama, (2) Yoksullugun
nedenlerini, kapitalizmin ¢eligkilerini ve siif miicadelesinin bigimlerini anlamak i¢in
Marksist yontemlere basvurma, (3) Yoksullarin tarafini acik¢a tutma ve onlarin kendi
kurtuluslar icin yiriittiikleri miicadeleyle dayanisma, (4) Kilise taban cemaatlerinin
yoksullar arasinda yeni bir kilise bicimi olarak ve kapitalist sistemin getirdigi bireyci
yagsam tarzina bir alternatif olarak gelistirilmesi, (5) Incil'in exodus (israilogullarinin
Misir’dan gogiinii anlatan boliim) gibi béliimlerinde koélelestirilmis bir halkin kurtulus
miicadelesine 6rnek olacak yerlere biiyiik bir titizlik gésteren yeni bir Incil okuma tarzi,
(6) Dinin asil diismani olarak (ateizme degil) putperestlige karsi, yani yeni firavunlar,
Sezarlar ve Herotlar tarafindan tapilan refah, iktidar, ulusal giivenlik, devlet, askeri giig-
ler, “Bat1 Hiristiyan uygarhg1” gibi yeni putlara kars: miicadele, (7) Sonunda Isa ve Tan-
r’'nin Krallifi'nca gerceklesecek kurtulusun, insanin tarihsel kurtulusuyla 6ne alinmasi
(diinyevi cennet fikri), (8) Tanr1 ve insanin tarihinin birbirinden ayrilmamakla birlikte
farkli oldugunu éne siiren ve Incil geleneginin degil Yunan filozofu Platon’un bir tiriinii
olan geleneksel diialist teolojinin elestirisi (Lowy, 1996:42)

Lowy’nin vurguladiklarini da goz 6ntinde bulundurarak ifade edecek olursak, yoksul-
lugun ve smifsal ayrismanin hiikiim siirdiigti toplumsal sartlarda bu sorunlara ¢6ziim
iretmek tlzere ortaya ¢ikan Kurtulus Teolojisi, geleneksel Roma Katolik Kilisesi'nin
temsil ettigi “Kuzeyli teolojilere” elestiri getirmek ve onlarin aksine “Ugiincii Diinya”
teolojilerini temsil etmek suretiyle acgikeca yoksulun, sinifsal agidan mahrum olanin,
ezilenin ve somiiriilenin yaninda yer alir. Bu sebeple Kilise tarafindan ¢ok sefer “Mark-
sistlesmekle” suglanmistir.®> Kurtulus Teolojisi 6zellikle dislanmis ve yoksul birakilmis-
lar icin miicadele etmeye 6nem atfetmekte, incil’i ve Isa’nin égretilerini yoksullar lehine
okumakta, yoksullari ve dislanmislari teolojinin birincil muhatabi kilarak, “epistemolo-
jik bir paradigma degisikligine” gitmektedir (West, 2011:156). Bu “paradigmatik kopus”
itibariyle Kurtulus Teolojisi, “Kuzeyli teolojiler’den ayrilmaktadir. Rowland (2011:21)’a
gore “Avrupa teolojisinin giindemi, imanin hakikatini diisiinmeye ve agiklamaya daha
¢ok yogunlasirken; kurtulus teologlarinin imani gercek hayatla paralel gider ve bununla
diyalektik bir iliski igindedir.” Nitekim Kurtulus Teologlari bu ayrilig1 bir¢ok yerde ifade
etmis ve Roma Katolik Kilisesi'nden farkli bir dinsel yorum benimsedigini a¢ikc¢a ortaya
koymustur. Ornegin Lowy’nin aktardigina gore kendisi de Kurtulus teologlarindan olan
Gutierrez, Kiliseyi “toplumsal adaletsizligi mahkum etme”ye ¢agirdig1 bir s6ziinde soyle
sdylemektedir: “Kilise egemen sistemin bir dislisi olmaktan ¢ikmal, Incil’deki peygam-
berlerin gelenegini ve isa'nin Kisisel 6rnegini izleyerek, giigliilere kars: tavir almal ve
toplumsal adaletsizligi mahkum etmelidir’ (Loéwy, 1996:57). Ote taraftan Kurtulus Teo-
lojisi, geleneksel teolojinin Mesihg¢i ve eskatolojik anlayisinin aksine, kurtulusun yoksul
ve ezilmis 6znelerle dayanisarak bu diinyada, “diinyevi bir cennet” ile saglanabilecegi-
ni diisiinmektedir. Bu anlamda “umut teolojisi” olarak da adlandirilan (Moltmann’dan
akt., Akdal, 2014:92-97) “diinyevi cennet” fikri, geleneksel teolojiye dayanan eskatolojik
diistincesinin aksine, kurtulusu tarihsel momentte ele alan ve kurtulusun 6te diinyada
degil bu diinyada gerceklesecegini savunan bir teolojik yoruma dayanmaktadir.

Kurtulus Teolojisi, insanlarin miiminler ve ateistler olarak degil, ezenler ve ezilenler
olarak, adaletsiz toplumu ayakta tutmak isteyenler ve adalet i¢in miicadele edenler ola-
rak ikiye ayirmaktadir (Ozdogan, 2010:30). Dine inananlar ve inanmayanlar arasinda
bir ayrim yoktur; ayrim, yoksullarin ¢ikarlarini savunanlarla ezenlerin ayricaliklarini

5 Kurtulus teologlari ¢cogu zaman Vatikan tarafindan “Marksizm giinahina” batmakla ya da “Kilise’nin yoksul-
larinin yerine Marksizm'’in proletaryasini” gecirmekle suclanmistir. Bkz. Michael Lowy, Marksizm ve Din, s.97
ve 102. Ayrica bkz. Peter Hebblethwaite. (2011). Kurtulus Teolojisi ve Roma Katolik Kilisesi, s. 202, 204 ve
211.
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korumaya calisanlar arasindadir (Betto, 1996:135).° Buna gore, temel problem, modern
ve bilimsel diinyamizda Hiristiyan olarak kalmanin nasil miimkiin olabilecegi degil, ak-
sine yoksullugun, adaletsizligin ve baskinin kol gezdigi diinyada Hiristiyan olmanin ne
anlama geldigidir. Dolayisiyla miicadele din ile ateizm arasinda degil, ezen ve ezilen
arasindadir. Zira “Kurtulus Teolojisi s6yleminde miimin bir kisinin 6tekisi, Kilise’ye ait
resmi sdylemdeki gibi ‘tanritanimazlar’ ve ateistler degil, modern kapitalizmin yarattigi
yeni ‘putlar’dir” Geleneksel Hiristiyan inancindaki 6tekiler “tanritanimazlar” ve “ateist-
ler” iken, Kurtulus teologlarina gore 6teki kavramini karsilayanlar Hiristiyanligin tanri-
sina iman etmeyenler degil, kapitalizmin Tanrisalligina, “meta fetisizmine”, “miilkiyetin
ve siyasi otoritenin putlastirilmasina” iman edenlerdir (Akdal, 2014:7-113-114). Bu
sebeple miicadele nesnesi ateizm degil, insanlar1 ezdigi ve yoksullastirdigina inanilan
kapitalizm olmustur.

Hiristiyan dindarlarin dinsel kimlikleriyle siyasi bir miicadeleye katilmasi neticesin-
de gelisen Kurtulus Teolojisi, daha ¢ok pratik kosullar tarafindan belirlenen ‘teolojik bir
paradigma’dir (Yazgicek, 2004:69). Bu tamamen yeni bir paradigmadir ve yoksullarla
birlikte kurtulusu onceler. Bununla birlikte Kurtulus Teolojisi, kosullarin analiziyle ise
baslar; ¢linkii bu kosularda yasayan insanlarin ¢igligina karsilik vermek ister. Onu diger
teolojilerden ayiran nokta budur (Wielenga, 2011:56). Diger bir ifadeyle, kilit nokta su-
dur: Ogrenmeyle baslamak yerine, kurtulus teolojisi 6nce hayat icinde uygulanir (Row-
land, 2011:22). Dolayisiyla Kurtulus Teolojisi'nin, 6nceki teolojilerden bu anlamda “ko-
pus”u temsil ettigini s6ylemek miimkiindiir. Burada “kopus”, teolojiden degil, teolojinin
geleneksel baglamindan “paradigmatik” bir kopustur. Nihayetinde Kurtulus Teolojisi;
teolojinin yoksullar, dislanmislar ve baskiya maruz kalmislar lehine yeniden yorumlan-
masidir.

Teoriden énce Pratik ya da imandan énce Amel

Latin Amerika toplumlarinda yirminci yiizyilin ikinci yarisinda goriilen yoksullasma
ve oOzellikle Brezilya gibi gelismekte olan tilkelerde gortilen “topraksizlasma” egilimi,
bu cografyanin yoksullari i¢in yeni bir déneme girildiginin habercisi olmustu. “Toprak-
sizlasan” koyliilerin kitleler halinde kentlerin varoslarina go¢ etmek zorunda kalmasi,
kentlerde yoksullarin birikmesine sebebiyet verdi. Yukarida da ifade edildigi gibi bu
olgu, s6z konusu yoksullugu ortadan kaldirmak iizere nevzuhur bir toplumsal miicadele
biciminin, Kurtulus Teolojisi’'nin ortaya ¢ikmasini saglayan en énemli etkenlerden. Do-
layisiyla denilebilir ki Kurtulus Teolojisi, toplumsal gercekligin icerisinden dogmustur.

¢ Kurtulus Teolojisi'nin Latin Amerika’da Marksizmle iligki icerisinde gelismesini, insanlar1 Miiminler ve
ateistler olarak ayirmamasi ile birlikte diistinmek gerekir. Kurtulus Teolojisi’'nin ortaya ¢iktig1 baglami géz
ontinde bulundurdugumuzda, onun yoksullugun toplumsal olarak ¢iiriimeye sebebiyet verdigi bir dénemde,
kapitalizmin Latin Amerika toplumunda belirgin bir sinifsal ayrismaya sebebiyet verdigi bir ortamda gelisti-
gini gormemiz miimkiin olur. Boyle bir baglamda ortaya ¢ikan Kurtulus Teolojisi, temel ilke olarak dinsizlige
veya ateizme kars: degil; kapitalizme, toplumsal esitsizlige ve yoksulluga sebep olan yapilara karsi yer yer
Marksizm’le birlikte miicadele etmistir. Kendisi de bir kurtulus teologu olan Fiissel’e gore Kurtulus Teologlari,
Marksist miittefiklerin s6zde veya gercek ateizmini degil, tersine para, iktidar ve prestij karsisindaki puta ta-
pmmaciligl ve bunun insan varliginda yol actig1 yabancilagmay elestirilerinin hedefi yapmakta ve bu putlarin
simdi pazar ekonomisi, girisim 6zgiirliigii veya ulusal giivenlik olarak adlandirilan kutsal maskelerini yirtip
atmaya ¢alismaktadir (Fiissel, 1996:129). Kurtulus Teologlarindan olan Frei Betto'nun, askeri diktatorligiin
gizli polisince sorgulandigi sirada yasadig1 diyalog soyle anlatilir:

Polis: Bir Hiristiyan bir komtinistle nasil birlikte calisabilir?

Betto: Bana gdre insanlar miiminler ve ateistler olarak degil, tersine ezenler ve ezilenler olarak, bu adaletsiz
toplumu ayakta tutmak isteyenler ve adalet i¢cin miicadele edenler olarak ikiye ayrilmaktadir.

P: Marx'in dini bir afyon olarak gordiigiinii unuttun mu?

B: Kendisi yeryiiziinii miilk edinirken, sadece gékytiziiniin egemeni bir tanri vaaz etmek suretiyle, dini halka
kars1 bir afyon olarak kullanan burjuvaziydi.” Bkz. Lowy, a.g.e., ss. 72.
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“Bu nedenle Kurtulus Teolojisi'nin baslangi¢ noktasi, kutsal kitaptan ¢ikarilan anlam ve
gelenek degil; gecekondu bolgelerindeki yasam ve toprak miicadelesi, temel haklardan
yoksunluk, insanlarin refahi hakkindaki umursamazlik, 61iim mangalar ve miiltecilerin
pargalanmis yasamlaridir” (Rowland, 2011:21).

Aydin (2000:143)’a gore Kurtulus Teolojisi teori, yani “anlama”yla; uygulama, yani
eylem arasindaki iliskide farkli bir anlayis ileri siirer. Geleneksel moral teoloji de da-
hil diger Hiristiyan teolojilerinde teori, yani “anlama” 6nce gelir. Yani bir kimse once
Hiristiyan geleneginin ne oldugunu ve kisinin i¢cinde bulundugu 6zel durumla ilgili ne
soyledigini tespit etmeli ondan sonra da edindigi anlayis1 kendi durumuna uygulamali-
dir. Aydin, bunun aksine Kurtulus Teolojisi'nde baski ve zuliim altinda olan kisiler adina
kurtarici bir eylem icinde olmadik¢a basarili ve verimli bir teolojik diisiincenin miim-
kiin olamayacagini ileri stirer. Buna “Pratik epistemoloji” diyen Bennet'e gore, biitiin
kurtulus teolojileri acik oldugu tlizere, sorumlulugu esas alir. Gérev edinilen eylem risk
tasir. (...) Pratik epistemoloji 6znellige ve baglama dayanan biitiinciil bir epistemolo-
jidir. Insanin durumu, iliskiler agidir ve pratik, bu iliskileri eylem iizerinden yeniden
sekillendirmeyi icerir (Bennet, 2011:255).

Yoksullarla, ezilenlerle birlikte miicadele etmeyi gerektiren “Kurtulus Teolojisi'nin
temel modeli Marksist diyalektik baglamindan dogar ve pratikten teoriye ve oradan de-
gisen pratige dogru gidisi kapsar” (Bennet, 2011:243). Kurtulus Teolojisi'nin en 6nemli
ozelligi, dinsel metinlerden hareketle mevcut kosullar1 yorumlamak degil, mevcut ko-
sullarin 15181nda dinsel metinleri yorumlamaktir. Diger bir ifadeyle burada 6nemli olan
teoriden pratige gitmek degil, pratik 15181nda teoriyi yeniden insa etmektir. Bu tam da
Marksizm’in “praksis” kavramina karsilik gelmektedir. Praksis, Marksist literatiirde te-
oriyle pratigin diyalektik diyalogunu ifade etmek icin kullanilan bir kavramdir. Ornegin
Mar, “Filozoflar diinyay1 yalnizca degisik bicimlerde yorumladilar, sorun onu degistir-
mektir” (Marx ve Engels, 2008:64) soziiyle, teoriyi bir adim dne tasiyarak onun pratik
kosullarla iliskisine, bir “praksis”e vurgu yapmaktadir. Kurtulus Teolojisi’'nde de “prak-
sis” kavraminin 6nemli bir yeri vardir ve burada “praksis”, teolojik teoriyi asmanin bir
araci olmakta, teolojinin pratik kosullarla olan diyalektik iliskisi sayesinde yeniden insa
edilmesini ifade etmektedir.

Kurtulus Teolojisi ve Marksizm

Kurtulus Teologlari, miicadelelerini “yapisal giinah” olarak ifade edilen Kapitalizme
kars1yogunlastirir ve “piyasa ekonomisini ilahi bir dille elestirir” (Fitzgerald, 2011:272).
Kapitalizm ile miicadelelerinde Marksizm’in yardimini da alarak toplumsal hayatin ice-
risinde yoksullarin miicadelesine katilir. Latin Amerika’da niifusun hizli artisi1 ve kirsal
bolgelerden kentlere dogru kayan demografik yapi, “Kilisenin geleneksel olarak dayan-
dig1 statik ve duragan kiiltiirel ortami sarsmistir” (Dawson, 2011:181). Dolayisiyla boy-
le bir siirecte ortaya ¢ikan ve yoksullarin i¢inde, yoksullarla birlikte miicadeleye énem
atfeden Kurtulus Teolojisi, toplumsal gercekligi anlamada Marksizm’den ve toplumsal
miicadele bicimlerinde yer yer sol hareketlerin deneyimlerinden etkilenmistir. Mark-
sist bir devrim olan Kiiba Devrimi'nin’ (1959) sonrasina da tekabiil eden bir toplumsal
hareketlilik ortaminda ortaya c¢ikan Kurtulus Teolojisi, Latin Amerika'daki toplumsal
gercekligi anlama noktasinda ¢ogu zaman Marksizm’den teorik olarak yararlanmistir.
“Her iki tarafta da kendi halklarinin kurtulus miicadelelerinde sadece daha iyi bir diin-
ya degil, aksine somut sosyalist bir toplum i¢in yan yana miicadele etmeleri dolayisiyla
pratik bir yakinlasma meydana” (Fiissel, 1996:120-121) gelmistir.

7 Latin Amerika tarihine yeni bir yasam veren bir olay olarak Kiiba Devrimi de Kurtulus Teolojisi'nin Mar-
kizm'le olan iliskisini aciklamakta iyi bir 6rnektir. Kiiba Devrimi (1959), Kurtulus Teolojisi hentiz tam olarak
ortaya cikmamisken gerceklesmis ve Latin Amerika’daki toplumsal hareketlerde Marksizm'in etkisini kuvvet-
lendirmistir.
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Lowy’ye (1996:102) gore, Marksizm'in Kurtulus Teologlari tarafindan “kesfedilmesi-
nin kalkis noktasini, kitleleri derinden etkileyen tartisma gotiirmez bir olgu, vahsi bir
gerceklik olan yoksulluk” olusturmaktadir. Ona gore Kurtulus Teologlarinin goéziinde
Marksizm, bu yoksullugun hedeflerinin sistemli, tutarli ve kapsaml agiklamasidir ve
onu ortadan kaldirmak i¢in yeterince radikal bir tutumdur.? Latin Amerika’da Marksist
siyasi tahlil ve savasima (ideolojinin bizatihi kendisi icin olmasa bile) fakir insanlarin
hayatlarinin iktisaden iyilestirilmesi ve daha fazla adalet adina hareket edebilmek i¢in
sempati duyan bir hayli farkli dini egilimler tezahiir etmistir (Mayer, 2000:94). Baz1 b6l-
gelerde ise Kurtulus Teologlari, “’La Iglesia Popular’ (Halkin Kilisesi) gortisiinden hare-
ketle hi¢ bir zaman karsi olmadiklar1 Marksizm ve Marksist gerillalarla birlikte ‘sosyal
adalet ve esitlik i¢in bolgesel diktatorlere kars1” savasmislardir (Yel, 1998:42). Kurtulus
Teologlar1 ¢cogu zaman Marksist yazarlarin eserlerinden de faydalanmislardir. Ornegin
“Gustavo Gutierrez’'in 1977 tarihli ilk 6nemli yapiti Kurtulus Teolojisi-Perspektifler'de
kendisinden en ¢ok alint1 yapilan yazar Marksist Ernst Bloch’tur. Bunun yaninda Alt-
husser, Marcuse, Lukacs, Gramsci, Henri Lefebvre, Lucien Goldmann ve (Althusser’le
karsilastirildiginda Marx'in yabancilasma kavraminmi daha iyi kavradigi i¢in) Ernest
Mandel” (Léwy, 1996:101) gibi dinin ikili dogasini (devrimci ve afyonlastirici) kabul
etmis isimler de, Kurtulus Teologlarinin basvuru yaptig1 Marksist yazarlar arasindadir.
Ote taraftan Kurtulug Teologlari igin, Marksist bir kavram olan “simf” da yoksullugu ve
bunun sebeplerini agiklamak iizere kullanigh bir kavramdir. Bu kavrami kullanan, hatta
kapitalist sistemle savasmak iizere siif miicadelesine katilmay1 bir ytikiimliliik olarak
goren Kurtulus Teologlari, bu miicadelenin esitlik¢i bir topluma ulasmanin yegane yolu
oldugunu diisiinmektedir. Kurtulus Teologlarina gore mevcut esitsizliklerin kaynagi si-
nifsaldir ve bunun ¢éziimi icin sinifsal saflara katilmak gerekmektedir. Dolayisiyla on-
lara gore “adil bir toplumun kurulmasi, bugiin gézlerimizin 6niinde cereyan eden sinif
miicadelesine derhal bilingli ve aktif bir sekilde katilmak demektir” (Gutierrez’den akt.,
Lowy, 1996:104).
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Semavat

Yusuf Karagoz

Bizi topraga gémmek istediler
ama bilemediler ki biz birer tohumuz.
Meksika Atasozi

Insanlar dogarlar, yasarlar, éliirler. Dogumu asmak milliyetciligin; yasami asmak
solculugun; 6limii asmak dinciligin egilimidir. Elbette bu asma tesebbiisiiniin zalimle-
re/somirenlere dair bir tarafi da vardir. Asma iradesi, verili giiciin kendisini muhafaza
etme niyeti olarak cisimlesebilir. Ama 6te yandan asma iradesinin, mazlumlarin/s6mii-
riillenlerin ortak miicadeleleriyle ilgili bir yani da s6z konusudur. Asmak, miicadelenin
gercegiyle ilgilidir. Yani dogumla, yasamla ve dliimle sinirlanmamak isteyen, miicadele-
nin kendisidir. Dolayisiyla dile dokiilenin hemen milliyetgilik, solculuk ve dincilik eles-
tirisine ait ¢ikinla karsilanmasi dogru degildir. Miicadele nezdinde, milli olan, kolektifin
tarihselligine; solcu olan, ayni kolektif pratigin toplumsallasmasina; dini olansa, verili
tarihsel-toplumsal sinirlarin 6tesine dair bir im, gésterge, mecaz olarak is goriiyor ola-
bilir. Bu nedenle, burada temel kabul edilmesi gereken, miicadele ve miicadelenin ko-
lektif niteligidir. Belki de milliyetcilik, solculuk ve dincilik elestirileri, /nsanda askinlik
kazanan bireyin ve Bireyde somutlasan insanin, kolektif olana ve miicadeleye kars: di-
renci olarak okunabilir. Sdylenenlerin alt1 kazindiginda, s6z konusu elestirilerin altinda
burjuvazinin bireyi ¢ikar. Burjuvazi, politik semada kendi tanrisindan, insan-bireyden
baskasina cevaz vermez.

Ug kattan, {i¢ ayr1 semadan s6z etmek miimkiindiir. Politik sem4, ideolojik sema ve
teorik sema3, burjuvazinin ve devletin pratigince kosullanmaktadir. Burjuvazinin meka-
ninda bulunmayy, ictigi ickiyi igmeyi onunla esitlenme imkani olarak gorenlerin bu
semavatta benzer bir esitlik arayisi icerisinde olmasi nafiledir. Burjuvaziyle ve devlet-
le doviistlecek yer, hakikat topragidir. Bu agidan, o topraktaki eylemin ve olusun po-
litik, ideolojik ve teorik tezahiirlerini hakikat zannetmek sorunludur. Burjuvaziyle ve
devletle doviisiilecek yerin 6zneye ait politik, ideolojik ve teorik sema oldugunu iddia
etmemek sarttir. Devletle ve burjuvaziyle doviismek icin topraga kok salmak, niifuz
etmek ve belirli bir niifusa kavusmak zorunludur. Bu, semavattan uzak olmak, oraya
girmemek anlamina gelmez. Semavattaki her tiirden pratigin, hakikat savas¢iligi i¢in
gerekli araglarin ve sildhlarin tespiti ve temini noktasinda manidar oldugunu bilmek
gerekir. Hakikat ile semavati karsi karsiya koymak, agmaza siiriiklenmektir. Hakikatle
semavati karsi karsiya koymak, miilk sahiplerinin tercih ettigi bir yonelimdir. Bu tercih-
te belirleyici olan, semavattaki “hakikat” tezahiirlerinin siddetidir. Yani 6zne, ne zaman
ve nerede politik, ideolojik ve teorik gii¢ kazanmissa, o zaman ve mekan kesitini hakikat
zannetmektedir. Hakikatin semavata taginmasi, her zaman, hakikat savaseiligina imkan
vermez. Clinkii bu tasimada hakikat, 6znenin bekasina ait sinirlar 6l¢iisiinde daraltilir.
Teori, ideoloji ve politika arasindaki siirlari, ayrimlar1 kendi 6znelliginde silmek, ha-
kikat savasciligina her daim diisman olmaktir. Yekpare, mermer yapidaki bir zihin is-
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leyisinin bu tiir ayrimlar1 kabul etmemesi, 6znenin kendi varligini mutlaklastirmasiyla
ilgilidir. Diislince diizeyinde her tiirden kavramsal ve kategorik ayrimi reddetmek,
kendi 6znelligini mutlak hakikat olarak bellemek demektir. Bu kanaatte olan bir kisi,
kavram ve kategorilere, ayrimlara, iliskilendirmelere tepki gelistirecektir, ¢linkii kav-
ramlar, kategoriler, ayrimlar ve iliskilendirmeler, kisinin miilkiindeki hakikat tasavvu-
runu tehdit etmektedirler. Dolayisiyla s6z konusu kisi, ilgili teorik, ideolojik ve politik
miidahaleyi talilestirmek, etkisizlestirmek ve daraltmak zorundadir. Buradan teorinin
soyutluguna, kendisinin somut, maddi ve gergek olusuna vurgu yapacaktir.

Hakikat, dogumu, yasami ve 6liimii asma iradesini emreder. Dogumunu, yasamini ve
oliimiini giizelleyenlerin, merkeze koyanlarin hakikate karsi ve diisman olmalar1 ka-
cinilmazdir. Kolektife ve miicadeleye ait olmak, onu miilk edinmemek, hakikatin mu-
radidir. Hakikat savascisi, miilkiin kendisini sinirlayacagini, elini-kolunu baglayacagini
bilir. Bu bilgi, hakikatin vahyidir. Dolayisiyla o, bir 6znenin dogumuna, yasamina giizel-
lemeler yapmakla ilgilenmez. Bugiin tanik olundugu gibi, érgiitlerin kendi aralarinda
sehidler konusunda yaptiklar: yarisin disinda durur. Savas¢iliginin semavata dair ve ait
bir yoniiniin oldugunu bilir. Diisiinsel ve bedensel pratigini semavat dlglisiinde tekrar
tekrar degerlendirmeye tabi tutar. Hakikatin ol semalara nasil sizdigina, nasil ilerledi-
gine, nerede mevzilendigine bakar. Burada kendi gerceginin degil, kolektif miicadelenin
miisterek hakikatinin pesindedir. Bu tiir bir pratik ortaya konulmadiginda, o, semavat-
taki devlet ve burjuvazinin hakimiyetine kaginilmaz olarak biat eder.

Hakikatin 6l¢ili, mizan olmasi, asma pratiginin ikili yonini ti¢lii semavatta ayirmak
icin sarttir. Yani dogumu, yasami ve 6liimii asma pratigindeki zalimlere/s6miirenlere
dair yanla, mazlumlara/sémiiriilenlere dair yani ayirmak, bu odlgliye baghdir. Bu 6l¢i
pratiktir. Donuk, statik varligin sabitlenmis 6l¢iisii, s6z konusu ayrimi asla yapamaz.
Yapilan ayrimlar, gegmise ait ayrimlardir. Hep ge¢miste burjuvazinin ve devletin uygu-
lad1g1 somiiriiye ve zulme atifta bulunulur. Bugiin, es gegilir.

Zalimlerin/somiirenlerin asma iradesi, miilkiyetin ve rekabetin asma arzusu, egi-
limidir. Bu egilimi, milliyetcilige, solculuga ve dincilige doniik elestiriler tizerinden
okumak miimkiindiir. Daha genis bir cografyaya uzanmak isteyenin milliyetcilik, yasa-
min tiim kilcal damarlarina niifuz etmek isteyenin solculuk, miilkiinii kalici, kaim ve
ebedi kilmak isteyenin dincilik elestirisi yapmasi zorunludur. islam dini, Yahudi’'deki
rekabet; Hiristiyan’daki miilkiyet iligkilerinin sinirlanmasi ise, O’'nun asilmasi zorunlu-
dur. Bu agma pratigi, 0'na doniik elestiriyle birlikte gerceklesir. Bu elestiri, Islam’1 biraz
Yahudilestirme, biraz da Hiristiyanlastirma gayretiyle ifa edilir. Aynm1 sekilde Marksizm
ve komiinist siyaset de sosyal demokrasi ve liberalizm i¢in asilmaya calisilir. Asilmamak,
bekasini muhafaza etmek icin Islam’in Yahudilesmesi ve Hiristiyanlasmasi ile komii-
nist hareketin sosyal demokratlasmasi ve liberallesmesi aynidir. Hakikatte somut,
maddi mevziler elde edilmediginde, semavatta asilmak kac¢inilmazdir. Bunun ¢6ziimii,
semavattan cekilmek, tiimiiyle kendi gercekligine sarilmak degildir. Kendi gercekligini
hakikat zannetmek i¢in baska bir semavat insa etmekse diger bir nafile ¢6ziimdiir. Bu-
gln Tiirkiye’deki dergicilik pratiginin bu nafile ¢6ziim arayisinin bir tezahiirii oldugunu
belirtmek gerekmektedir.

Insanlar a¢ karinlarini doyurmak zorundadirlar. Marx, Alman Ideolojisi'nde “bu ap-
tallara siireci en basindan, basit ve yalin bir dille anlatmak gerekiyor” diye s6ze baslayip
karnin doymasina vurgu yapar, ekonomi meselesine el atar ve a¢ karnin doymasinin
otesindeki ve 6ncesindeki mekanizmalar ifsa etmeye calisir Ama Marx'in bu miidaha-
lesi, solun diline mutlak bir hakikat, mutlak bir baslangi¢ noktasi olarak terciime edilir
ve rakip ideolojilere karsi siirekli sivriltilir. Dolayisiyla hakikate dair olan, semavata, te-
orik, ideolojik ve politik semaya tasinir. Bu da asma pratigi icerisinde ¢ikara gore isle-
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nir. Boylelikle ilgili mekanizmalarin bugiindeki isleyisine asla bakilmaz. Oysa Marx, s6z
konusu kitapta, o donemde anlatilan sovalye hikadyelerine atifta bulunur. Bu hikayeler,
bizdeki avci hikayelerine benzemektedirler. Demek ki Marx, birilerinin halka masal-
lar anlatmakta oldugu iddiasindadir. Bu masal, kisinin kendi iradesiyle kendi sinirla-
rin1 asabilecegine, hakikate hilkmedecegine dairdir. Yani mevcut semavatin elestirisi,
Marx sahsinda, hakikat adina icra edilir. Bu da hakikat 6l¢iisiinde, teorik, ideolojik ve
politik alana nizamat vermekle ilgilidir. Marx’ta bu kavga, Fransiz Devrimi ve Sanayi
Devrimi ile tikanan devrim hakikatinin asma iradesi olarak tecelli etmektedir. Ancak
bu, diinyanin her noktasinda bu iki devrimin takipgiligini ve savunuculugunu yapmanin
Marksist olmak anlamina geldigini séylemek degildir. Toplumun yasamasi i¢in Fransiz
Devrimi'nin; tarihin yasamasi i¢in Sanayi Devrimi'nin yliceltilmesi, burjuvazi ve dev-
letin asma pratigine baglanmak zorundadir. Yani Marksizm dahilindeki i¢ kavga, onun
gerceginde orta smiflar dolayimiyla sizan devlet ve burjuvazinin askinlig ile proleter
olanin agkinhig1 arasinda cereyan etmektedir. Orta siniflar, proleter olan1 Marksizm sah-
sinda talilestirmek, gecicilestirmek, tesadiifiymis gibi gdostermek zorundadirlar. Onlarin
Marx’a kilitlenmeleri ve iirettigi teoriyi, Marx'in orta siniflara mensubiyeti tizerinden
miilk edinmeleri sarttir. Bunun i¢in proleter olana vurgu yumusatilmalj, talilestirilmeli,
miimkinse tasfiye edilmelidir. Marksizmde proleter olanin, farkli ekonomik, cografi ve
biyolojik unsurlara dogru esneme 6zelligi mevcuttur. Bu esneklige direng gelistirmek,
iki tiirlidir. Ya proleter isci-bireye kapatilir, o muhafaza edilir; ya da onun esnedigi yeni
unsur bireylestirilip sabitlenir. Burada elbette ekonomi-politik, jeopolitik ve biyopolitik
bilgisi déne doéne istismar edilecektir.

ideolojik yénelimler ve asma tarzlari arasinda cesitli paslasmalar gerceklesmektedir.
Devlet ve burjuvazi, asma iradesi dahilinde, milliyetgiligin, solculugun ve dinciligin ken-
dine gore ayikladig1 yontemleri ve silahlari ele gecirir. Bu noktada Hz. Muhammed, mil-
liyetcilik dolayimiyla “Arap” olmaya, solculuk dolayimiyla “gerici bir tiiccar ve miicahi-
d”e, dincilik dolayimiyla da “dinler tarihindeki siradan bir din”e indirgenir. Ote yandan
mazlumlarin/sémiiriilenlerin O’nu “miimin”, “yoldas” ve “dine karsi bir dinin énciisii”
olarak okumasi miimkiindiir. Aslinda mazlumlarin/sémiiriilenlerin semavattan ari ve
ona kars1 oldugunu diisiinmek miimkiin degildir. Onlarin politik, ideolojik ve teorik y6-
nelimleri de semavat i¢redir. Dolayisiyla diismanin agma pratigine baglanip ¢iplak, saf,
kendiliginden, gercek mazlumun/somiiriilenin kucagina kosmak ¢ikissizdir. Ciinkii bu
kosu, s6z konusu agma pratiginin bir sonucudur. Yani saf Miisliiman oldugunu séyleyip,
saf Miisliiman mahalleye kosmak veya saf is¢ci oldugunu iddia edip saf isci mahallesine
kacmak, devletin ve burjuvazinin agma pratiginin bir yansimasidir. ilkinde liberalizm;
ikincisinde sosyal demokrasi konusur. Ayrica bu kosuyu yapan, kendi gercekligini teori-
ze etmis, ideolojiklestirmistir, onun pratigini politika zannetmektedir. S6z konusu kosu
icin hafiflemek sarttir. Bunun i¢in de Marksizm, bir-iki ekonomi-politik ciimlesine ve
isci giizellemesine, islam da tig-bes ayet bilgisine indirgenmelidir. Bu indirgeme ¢abasi
ve hafifleme gayreti, devletin ve burjuvaziyle miicadele edilmeksizin gergeklestigi icin,
onlarin ¢ikarlarina uygundur.

Ideolojik semada devletin/burjuvazinin asma iradesi, rakip ideolojiler arasindaki ya-
risa sirayet eder ve onu ipotek altina alir. Solcularin her seyi mideye indirgeme cabasi,
bu asamada, milliyetciler ve dincilerin saldirilarina maruz kalir. “Sol her seyi mideye
indirgiyor” lafi, ideolojik semada, rakip ideolojinin bosa diisiiriilmesi, altinin oyulmasi,
tasfiye edilmesi icin edilmektedir. “Insanin mideden ibaret olmadigi’na yénelik vurgu,
solu mideci olacak gostermek suretiyle, onu etkisizlestirme girisimidir. Yani burada,
ideoloji semada, “bu solcular mideyi ideolojiklestiriyorlar, boylece, herkeste mide oldu-
gu On tespitiyle, herkesi orgiitleyebileceklerini zannediyorlar” denilmis olur. Bu nokta-
da iki yaklasim zuhur eder: bu saldiri, mide yerine baska bir seyi ideolojiklestirmekle il-

gilidir; ayrica midenin ideolojiklestirilmesine doniik itiraz, midenin ideolojiye mahkGm
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edilmemesi talebidir. Yani “Mide” elestirisi, kendi din putunu hakim kilmak icin ifa edi-
liyor olabilir ya da midenin gergek iliskilere baglanmasi talebini igeriyor da olabilir. Zira
mide tek basina, miinferit, 6zgiil bir varlik degildir. Bir biitiinde manidardir. Dolayisiyla
midecilik elestirisi, bu biitiine ipotek koymanin yansimasi olarak da goriilebilir. Yani bu
elestiriyi yapan, biitiine doniik hakimiyetin ve miilkiyetin kendisinde oldugunu iddia
etmektedir.

Ayni tavir, 6zellikle bugiin ayyuka ¢ikan laisizm, aydinlanmacilik ve modernizm savu-
nularinda da goriiliir. Bu solcular da, “bu iilkede herkes Miisliiman, herkeste bir din var,
o din ideolojiklestirilir, siyasi ve teorik alana bu ideoloji hiikiim koyarsa, vay halimize”
derler. S6z konusu yaklasim, “iyi de hepimiz ayni vatan topraginda yasiyoruz, bu elde,
cepte olan gercegi, millet olmay), birileri ideolojiklestirip, sampiyonlugunu yaparsa,
bize yasayacak alan kalmaz” diyerek milliyetcilige de karsi ¢ikarlar. Bu tartisma, hakika-
tin hep ideolojinin hiitkmii altinda oldugu yanilsamasina kurban edilmis bir tartismadir.
Dolayisiyla bu tartisma da zihinlerin, fikirlerin serbestiyet kazanmasini, bunlarin fiili-
lesmesini, zihin ve fikirlerin belirli bir kaliba dékiilmesini tek hakiki pratik zannetmekle
sonuglanir. Her sey kafanin icerisinde, bireyler sahsinda olup bitmektedir. Demek ki bu
tartisma, bireyin kutsalligi ve mutlakligi baglaminda gerceklesmektedir. Ilgili tartisma-
nin stirdiigii diizleme hakikatin sizmasina asla izin verilmez. Hakikat, Insan ve Birey 6l-
¢lisiinde lime lime edilir. Semavat, teori, ideoloji ve politika, bu 6l¢ii izerinden bigimlen-
dirilir. Teori, bireylerin diisiince diinyasina belirli bir zemin sunmak; ideoloji, o zeminde
bireylerin diisiincelerinin isleyisini saglamak; politika, ilgili isleyisin rahat olmasi i¢cin
calismak ya da isleyisin somut karsiliklarini iiretmek olarak anlasilir. Bu anlayisin, insan
ve Birey'i zincirlerinden kurtardigini iddia eden laisizme, aydinlanmacilifa ve moder-
nizme gerisin geri kapanmasi ka¢inilmazdir.

Milliyetcisi, solcusu, dincisi aym ideolojik evrende at kosturmakta, zihin giiciiyle
maddi evreni doniistiirebileceklerine dair vehimle hareket etmektedir. “Biz dine karsi
degiliz, dinin ideolojilestirilmesine karsiy1z” diyen bir solcu, ayn1 vehimle, ideolojiyi be-
lirleyen maddi yapiya toslamakta, pratikte, maddi giiciin ideolojik evrenine gerisin geri
ricat etmektedir. Bu s6z, ideolojik semadan bir kisim rakibi defetmek i¢in dile dokiil-
mektedir. Bu islem, ister istemez, devletin ve burjuvazinin tasfiye cabasiyla ortaklasir.

ideolojik semada kurulmus, kosullanmus, diriltilmis, can’landirilmis éznenin maddi
bir gli¢c olmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla teorik ve pratik a¢idan ideolojilere, asma
gayretlerine, muhafaza etme ve 6zgiirlesme pratiklerine nesnel bakabilmeyi miimkiin
kilacak bir konuma ihtiya¢ vardir. Bu konum, hakikat savas¢iliginin fiill konumudur.

“Herkeste mide var nasilsa” deyip mideyi ideolojilestirmeyi ve boylece gii¢c olmay1
diistinenlerle, “herkes Miisliiman nasilsa” deyip dini ideolojiklestirerek kudret sahibi
olacaklarini zannedenler, ayni yerde durmaktadirlar. Aslinda iki ctimle de devletin ve
burjuvazinin ayri ayri ve biitiin olarak uyguladigi baski ve somiiriiye yonelik ideolojik
bir tepkidir. Bu tepki ilkeldir, aslidir ama her sey degildir. “ideolojik semada sol giiglii”
deyip liberal temrinlerle o giicii ele gecirmek isteyen bir Miisliiman, maddi ¢ikarlarin
emrini yerine getirmektedir. Liberalizm, onun i¢in hem savunma anlaminda, s6z konusu
maddi ¢ikarlar1 koruma bigimi hem de saldir1 anlaminda, solu tasfiye etme girisimidir.
Bunun i¢in Misliman’in, burjuvazinin insan-bireyi 6l¢lisiinde tanimlanmasi yeterli ola-
caktir. Yani solun ideolojik tahakkiimiint dagitmak isterken, Miisliiman, evdeki bulgur-
dan olmakta, kendisini burjuvazinin ideolojik semasina kul etmektedir. AKP sahsinda
Miisliimanlarin bu liberal tezahiiri, milliyetciligin ve solculugun tasfiye edilmesi icin gi-
ristigi gayret, 6znel, keyfi bir pratik degil, devletin ve burjuvazinin zorunlu yéneliminin
bir tezahiirtidiir. Tiirkiye’de Kemalizmde viicut bulan insan-bireye gore liberallestiril-
mis {i¢ ana akim -milliyetcilik, solculuk ve islamcilik- AKP potasinda eritilmistir. Bu po-
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taya karsi miicadele, ii¢ ana akimin Kemalizmin sinirlarina ¢ekilmemis, daraltilmamas,
evrensel bir insan-birey élciisiinde yeniden diriltilmesi ile verilemez. Oncelikle miimi-
nin, vatanin ve is¢inin bu 6l¢l disinda seyreden hakikatle ortaklasmasi gerekmekte-
dir. AKP, bu ti¢ ideolojinin tasfiyesini ifade etmekle birlikte, li¢ ideolojinin ortak hakikat
savascilifinda erimesinin imkanlarini da kosullamaktadir.

Solun din gergegine yiiziinii donmesini elestirenler, “ne oldu ki, bir anda kitlesel-
lestiniz mi?” diyerek, bu tiirden gayretleri bosa diisiirmeye ¢alismaktadirlar. Bu soru,
sorunun sahibinin niyetini ve zihni yonelimini de ele vermektedir. O da, sagcilarin de-
digi gibi, mideyi ideolojiklestirerek nicel bir giic olmay1 hayal etmektedir. Din, dinci
icin niceliksel, tali bir olgu ise, mide de onun icin dyledir. Sendikal miicadele, madenci
katliamlari, isyerinin satilmasina karsi direnen isciler, basit niceliksel olgulardir bu sol
icin. Bu soz, ilgili baglam dahilinde, teorik, ideolojik ve politik faaliyetin, nicelik ve bi¢cim
diigkiinliigiiniin bir {iriinii oldugunu ele vermektedir. Yani “islami olandan bahsediyor-
sunuz da, by, size adam kazandiriyor mu?” sorusu, sorunun sahibinin salt nicelik ve
bigime baktigini1 gdstermektedir. Oysa hakikat savas¢iligl icin semavat, nicelik ve bigim
degil, nitelik ve 6z meselesidir. Bu tiir sorular soranlar, demek ki, hakikatin sadece ken-
dilerinden ibaret oldugunu, semavatin da o 6zneye ait bir nicelik ve bigim meselesi ola-
rak algilanmasi gerektigini diistinmektedirler. Burjuvazinin ve devletin kaliba doktiigii
kendi 6ziinli ve niteligini temiz tutmak isteyenlerin, semavati zamanla kir olarak gor-
mesi kacinilmazdir. Kendine Miisliman gibi, kendine solcu, kendine milliyetci olanlarin
teori, ideoloji ve politikaya diisman olmalar1 dogaldir. Oysa hakikilesme imkanlari, gene
semavatta aranacak, hakikat savas¢ilig1 orada da kili¢ sallayarak varolacaktir.

Bugiin sol kadrolar, sadece kitlesellesme, 6rgiitlenme, niceligi ytliceltme yanilsamasi
icerisindedirler. Alt, ara ve iist olarak ayristirilabilecek bu sol kadrolar, pozisyonlari-
na gore meseleye farkl tavir gelistirebilirler ama 6ziinde meseleye yaklasim aynidir.
Hepsinde ge¢misin sanli giinlerine doniik bir nostalji hiitkiim siirmektedir. “On binlerce
insan yiiriirdii bizim kortejlerde” ciimleleri cokca duyulur. Bugiin Islamcilar icerisinde,
AKP’ye eklemlenememis kesimlerde de benzer bir nostalji isbasindadir. Bu nostalji, “o
nicelik nasil oldu da niteliksel bir déntisiim yasamadi da bugiiniin efendileri yanina di-
zildiler?” sorusunu sordurmamaktadir. Kendi ger¢ekligini hakikat zannetmek, buradan
da semavati redde tabi tutmak, bunun bir tezahiirii olarak, kendi miilkiyetindeki, 6zel
semavati insa etmek icin solda ve Islamcilarda karsilik bulan dergicilik pratigi, teorik,
ideolojik ve politik miicadele vermek yerine, semavati bir gomlek gibi dikip giymekten
ibarettir. Semavattaki pratik, kalici, yerlesik, hakiki mevzilerin 6riilmesi icin sarttir.
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Kadin Miicadelesi

Adamim Biiytiksiin [Siir]

Nebiye Ar1

Adamim sana senin dilinle bir dokunus arzuladigim
Salgiladigin tiim sivilar ile yiicesin inandim
icimde bir kelime, disimda bir kelime daha
Doguramadigim tiim sancilarin adisin
Bana beni goster, bana beni anlat hi¢ durma
Kavuran kollarini, biikiilmeyen dizlerini géster sonra
Beni senin kutsallifina inandir, beni sensizligin efsanesinde terk et
Sonra seril yatagina agirliginca giiciin
Bu diinya tarlandir senin sars gonliince
Adi bir tiitlin gibi agzimi bir ¢opliige cevir
Gegtigi her yeri kokutan bir les gibi stiriikle gururunu da
Kokle sonra yedirebildigin kadar kadina
Amerika’'nin kesfi kadar muhtesemsin bebegim amenna.
Bana cinsinizin tekrarindan bahset,
Platon’dan basla ve bitir 6zel ismet’le
Gazzali'den yola ¢ik ve devam et Omer Riza'larla
Sanli tarihinizin kil gégiisleri kabartmasindan sonra
Aklini bana ver benimki yetersiz
AKklini ver bana benimki yersiz
Siir rahmime ¢ocuklar dogurt, neslini tasimayn liitfet.
‘Sair Arapcadir, miizekkerdir cicim
Sen ne bok yemeye yaziyorsun bilmiyoruz ama haddini asma’
Bana beni bildir, beni olmam gereken yere biraz asagisina birak kendinin.
Adamim sana senin ellerinle bir dokunus tek istedigim
Biraz morarir kizarirsa yadirgama cinnetine sebebim
Ya annesiyim iimmetin ya hig, ya melegi yanlishiklarin ya da hig
Simdi bana biraz fitratimdan bahset, utanca ve dirence sebebiyet.
Elmalarin en arsiz1 belki ellerim, dizlerim sana yonelen
Beni cinsinizin tanriligina inandir, kayitsiz sartsiz itaate dogru yolla
Meryem'in fahiseligine, Adolfina'nin cadiligina sonra
Soylesene sevgilim kadinlar 6liince daha m1 umutlu?
Haydi benimle raks et, benim hislerim yetersiz
Haydi takas et beni, bana dair hislerin yersiz.
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Olay Mahalli! [Siir]
Nebiye Ar1

Basbakan Kur’an okumus sevgilim
Abd gemilerini konuslandirmis
Yoksulluk tavan yapmis
Soguk havada ¢ay bile 1sitmiyormus
Ugitincii tekil sahis bile degilmisim
Olay mabhalli kapall.

Cocuklugumun sal¢ali ekmegi gibisin
Sevgilim iste boyle,

Kadinlik duygusundan aglayabilirmisim
Anilarin hatirlanmasi, yalnizken
Giizel bir ask filmi bittiginde
Senaristin ve tiim asiklarin
Kafasini patlatma istegi gibiymis meger
Olay mabhalli yarall.

Nostaljik ajitasyonlara daldiysam
En fiyakalisindan patlat bir tokat sevgilim
Yildizlar da dénsiin basucumda,
Siipermen gibi Semazen de gerekli diinyaya.
Gramofonda cizirtili bir miizik esliginde
Nirvanaya da ulasiriz belki, 42c vaktinde gelirse
Olay mabhalli gileli.

Devrim be sevgilim, devrim bu dedikleriymis
Ayaklanmamiza yesil bayrak dikelim
Biraz da kirmizi yanak, pudralardan uzak
Beni de al, catismanin ortasinda dikilelim
Uzaktan fantezi bizi iplere gerer sevgilim
Kursun siyirsin sevgimizi, samimiyet testine girelim
Olay mabhalli stireli.

Her siir sonrasi gargara ile temizlenelim
Kelimelerin harakirisi bu iste sevgilim!



Post-Kolonyal Feminist Elestiri
Chris Weedon

Bati’da feminist elestirinin ikinci dalgasinin, ortaya ¢ikis yillarinda -1960’larin sonu
ve 1970’ler- iki temel hedefi vardir. Bunlardan ilki, kurmaca metinlerde kadinin ataer-
kil imgesinin yeniden iiretilmesinde ve ortaya konulmasinda bir arag¢ olarak edebiyat
eserlerinin ¢éziimlenmesidir. ikincisi ise kadin yazarliginin ézgiinliigiinii belirlemek ve
incelemektir. Bu faaliyet kadin yazarliginin kayip tarihini ortaya ¢ikarmaya ve kadin ya-
zarliginda farkli bir bakis acisiyla kadina 6zgii bir estetik belirlemeye koyulur. 1980’1erle
beraber bu siirec, bu faaliyetin temel varsayimlarini ve odaklandigi metinlerle gelenek-
lerin kapsamini sinirlayici ve dislayici bulan kadin elestirmenler tarafindan sorgulan-
maya baslar. ‘Kadin yazarligr’ genel basligi altinda beyaz, orta-sinif, Batili ve heterosek-
stiel kadinlarin eserlerine odaklanma egilimi kadinlarin kiiltiirel tiretimini etkileyen
sinif, heteroseksizm, irk¢ilik ve kolonyal meseleleri goriinmez kilmakta ya da bir kena-
ra itmektedir. Ustelik feminist akademisyenler ve yayimnevleri tarafindan yiiriitiillen bu
mithim ‘tarihi ortaya ¢ikarma’ faaliyetinin eksikleri yeni ama dislayici baska kanonlari
liretmeye baslar.

Biitiin bu tartismalar feminist edebi ve kiiltiirel ¢alismalar alaninda yliriitiilse de,
postyapisalci, psikanalitik ve post-kolonyal kuramlarin artan etkisi tartismaya damga-
sin1 vurmaktadir. Bu kuramlar dilin seffafli1 (transparency of language), anlamin degis-
mezligi (fixity of meaning), evrensellik iddialar1 ve hakikatin biricikligi gibi konular1 sor-
gulamislardir. Bununla beraber bu kuramlar, Avrupa-merkezciligi, bilingli bir 6znelligin
(intentional subjectivity) 6zerkligini, miiellifligi' (authorship), evrensel kadin kardesligi
ve kadin deneyimleri hakkindaki kuramsiz temayiilleri mesele haline getirmislerdir.
Bu boéliim siyah ve ‘iciincii diinya’dan feminist elestirmenlerin, erken dénem feminist
elestiriye nasil meydan okuduklar1 ve belirgin bir bicimde post-kolonyal bakis a¢ilar
gelistirerek, feminist elestirinin déniisiimiine nasil yardimci olduklarina odaklanir. Si-
yah ve “li¢lincii diinya’ elestirmenlerinin ortaya koyduklar1 baz1 meseleler, post-kolon-
yal feminizm baglaminda 6diin¢ alinip kullanilan 6znellik, dil ve anlam gibi kavramlar
hakkindaki postyapisal kuramlarin gelismesinde ve feministlerin bunlar1 sahiplenme-
sinde 6nemli yankilar bulmustur. Bu b6liim post-kolonyal feminist kuram ve elestirinin
o6nemli meseleri icin bir giris niteligindedir. Bu meselelerden bazilar1 Avrupa-merkez-
cilik, ses (voice), temsilin kolonyal bicimleri, irk¢1 ayrimlar ve beyazligin goriniir kilin-
masi ihtiyacidir.

‘Uciincii Dilnya’nin Meydan Okumasi

Bat1 feminist elestirisinin ikinci dalgasinin erken dénemlerinde, kadin-merkezli eser-
lerde acgik¢a dile getirilen, kadinlar arasi sinif, irk, cinsiyet ve mekan farkliliklarinin
one cikarilmamasi egilimi vardir. Bu strateji siyasi ve kisisel dayanismay1 vurgulamayy,
kadin yazarliginin 6zgiinliigiinii ve kadina dair estetigi belirlemeyi amaglar. Bu, farkl

1 ‘Author’ karsiligi olarak, yazma eylemini yeniden tireten ‘yazar’ kelimesini degil, ‘yeni bir eser’ yaratan, yani
‘telif eden’, ‘miiellif’ kelimesini kullandim. -¢n.
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derecelerde de olsa, feminizmin liberal, marksist ve radikal bigimlerinde karsimiza ¢i-
kabilir. Bati’da kadinin konumu konusundaki ilerleme biiyiik 6l¢iide aynilik (sameness)
ve insan haklar: gibi liberal hiimanist sdylemlere dayanir. Marksist feministler kapita-
list iiretim tarzi ve 6zellikle de toplumsal sinif ¢6ztimlemesinin 6nemini vurgularken;
radikal feministler tarihsel ve toplumsal olarak belirlenmis bazi pratiklerin, ataerkil-
ligin evrensel yapisindan kaynaklandig1 seklinde yorumlamaya meylederler. Bir grup
olarak kadinlarin genel bir baski altinda goériilmeleri, feministlerin fikirlerini evrensel
kizkardeslik ve feminist siyasi eylem olarak temellendirmelerine yol acar. Erken dé-
nem radikal ataerkillikten farkli iktidar bigimlerine, sinirh da olsa deginmislerse de,
1980’lerden beri, radikal feministler kadinlar arasinda toplumsal olarak belirlenen
farkliliklara giderek daha fazla duyarli olmuslar ama ataerkilligin evrensel yapilarini ve
kizkardeslik fikrini direnisin temeli olarak vurgulamaya devam etmislerdir (bkz. Bell ve
Klein, 1996). Tiim kadinlara yapilan baskinin vurgulanmasi feminizm i¢in mithim bir
siyasi strateji olmaya devam etse de, ¢agdas feminizmin tarihi, ataerkilligi kavramak-
ta ve onunla miucadele etmekte, farkliliklara ve mekana dikkat etmenin de ne kadar
canalic1 oldugunu gostermektedir. Bu, hem Avrupa-merkezcilige meydan okuyan hem
de evrensel bir feminizm icin Ugiincii Diinya feminist bakis acilarinin degerini ortaya
koyan post-kolonyal feminist yazinin ana temasidir.

1984 yilinda Amerikal siyah feminist Barbara Smith, ‘Ugiincii Diinya’ feminist ha-
reketinin bir parcasi olmaktan olumlayarak bahseder: ‘Ben sadece buradaki, Amerika
Birlesik Devletleri'ndeki —-Kizilderili, Latin, Asya asilli Amerikali, Arap asilli Amerika-
l1- kizkardeslerim hakkinda degil, yerkiirenin her tarafindaki kizkardeslerim hakkin-
da konuguyorum... Ugiinii Diinya feminizmi sadece degdigi kadinlar1 degil, ama genel
olarak siyasi pratigi zenginlestirmistir’ (Smith, 1984/1995: 27). Birlesik Devletler'de
yazan biri olarak Smith, makalede kullandig1 ‘Uciincii Diinya’ terimini hem gelismekte
olan iilkelerdeki hem de Bati’daki azinliklara mensup kadinlar i¢in kullanmistir. Birlesik
Devletler’deki feminist yazindaki bir strateji, miithim ve gii¢lendirici ittifak olanaklarina
zemin hazirlar. Buna karsin, Ugiincii Diinya’y1 kucaklamaya kalkisan Bat1 feminist yazi-
ninin bilyiik kisminda oldugu gibi post-kolonyal feminist elestirinin, Birinci ve Ugiin-
cli Diinya’nin cografi konumlarindaki farkliliklar1 maskeleme riski de bulunmaktadir.
Bati iilkelerindeki beyaz ve azinlik kadinlarinin yapisal olarak birbirinden farklilasan
mekansalliklar1 gibi bu cografi farklhiliklar da, uluslararasi arenada kimin sesinin du-
yulacagim belirleyen maddi etkileri kosullar. Uciincii Diinya kadinlarinin ~hem Bati’da
hem de gelismekte olan iilkelerdeki- beyaz Batili kadinlarin halihazirda erisim ayrica-
1g1 bulundugu yayin ve akademik degerlendirme kurumlarina erisim i¢in ytrittiikleri
miicadele, Batili anaakim feminist alanlarda ciddiye alinmak icin gosterdikleri ¢aba gibi,
oldukga zorlu gecmistir.?

Gectigimiz birkac¢ on yilda post-kolonyal feminizm edebiyat elestirisi, kiiltiirel calis-
malar, tarih, kalkinma ¢alismalari, antropoloji ve kiiresellesme meseleleri ile ilgilenen
sosyal bilim disiplinleri gibi bir¢ok alanin gittikce 6nem kazanan bir boyutu haline gel-
mistir. Yeni binyilda bircok Batili feminist, Ugiincii Diinya feministlerince zaten apagik
olan bir ilkeyi kabul etmektedirler: Irkeilik ve kolonyalizm, beyaz ve Batili olmayan ka-
dinlarin uzmanlik alani ve sorunu degildir. Beyaz olmanin kendisi bir elestirel dikkate
gerektirir ve feminist tarihle elestirel ¢alismalar zorunlu olarak kolonyal mirasa isaret
etmelidir.

Post-Kolonyal Edebiyat Calismalar1 ve Toplumsal Cinsiyet Bakis A¢isina
Duyulan Ihtiyag
Erken modern dénemden itibaren Bati tarihinin biiyiik oranda, Avrupali kuvvetlerin

2 Sinif, toplumsal cinsiyet (gender) ve kast diizeni ve diger belirleyicileri g6z 6niinde bulunduran akademik
calismalar genellikler eski koloni tilkelerinde iiretilmektedir. Bu calismalar Bati’daki ana yayin merkezlerine
ulasmamaktadir ve bu nedenle de, kendi baglaminin disindaki pek fark edilmemektedir.
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beyaz ve Batili olmayan digerlerini somiirmelerinin tarihi oldugu goriisii, post-kolon-
yal calismalarin biitiin bigimleri icin esas tegskil eder. Feminist post-kolonyal elestiri ise
bu tarihin toplumsal cinsiyeti ilgilendiren dogasini vurgular ve 6zellikle kolonyalizm ve
ataerkillik arasindaki iligskiye odaklanir. Kolonyalizmin ekonomik ve siyasi mirasi hem
eski koloni iilkelerinin hem de koloni sahibi iilkelerin goriintisiinii kokten degistirmis-
tir. Kolonyalizm sadece refah, kalkinma diizeyi ve eski kolonilerle Batili toplumlarin
kompozisyonunu degil, ayrica edebi gelenekler ve popiiler kiiltiirii de kapsayacak se-
kilde ulusal kiiltiirleri ve irk-temelli 6tekilikle etnik farkliliklarin bilinen anlamlarini da
etkilemistir. Post-kolonyal calismalar, bir¢ok disiplini ve disiplinler arasi faaliyeti kapsa-
yan gesitli tartismalarin bulundugu bir alandir. ingilizce konusulan diinyada yiiriitiilen
edebiyat arastirmalarinda, post-kolonyal ¢alismalar Commonwealth (ingiliz Milletler
Toplulugu) edebiyati iizerinde ¢ok 6nceden kurulmus olan alan tizerine, bakis agilari
genisletilerek ve yeni kuramsal goriisler eklenerek insa edilmistir. Bu islerin biiytik kis-
m1 eskiden ya da yerlesilen koloniler olan Commonwealth iilkelerinde yapilmistir. Bu
¢alismalar hem kolonyal deneyimin 6zgiinliigiintin belirlenmesi hem de eski kolonilerin
eski kolonyal gii¢le iliskisinin ¢6ziimlenmesini icerir (bkz. Ashcroft vd., 1989).

Post-kolonyal terimi, hem feminizm i¢i hem de feminizm dis1 kullanimlarinda, kulla-
nildig1 baglama gore farkli anlamlar kazanir. Bazen tarihsel bir olgu olarak ele alinan ko-
lonyalizmin sonrasinda gerceklesenler anlaminda zamana dair bir terim gibi kavranir.
Sikca kolonyal hakimiyetin mekanizmalarini ve siirmekte olan etkilerini sorgulamakta
1srar eden bir elestiri tarzi olarak kullanilir. Kimi belirli klasik metinler post-kolonyal
¢alismalar i¢in temel nitelikte addedilir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Frantz Fanon'un
calismalari, 6zellikle de Yeryiiziintin Lanetlileri (ingilizce’de 1967, 6zgiin Fransizca me-
tin 1961), Aimé Césaire’in Somiirgecilik Uzerine Séylev (1972, 6zgiin Fransizca metin
1955) ve Albert Memmi’'nin Sémiirgecinin Portresi Somiirgelestirilenin Portresi (1965,
6zglin Fransizca metin 1957). Bu temel metinlerin haricinde, sik¢a Gayatri Spivak
(1988, 1990, 1999) ve Chandra Mohanty (1991, 2003) gibi post-kolonyal feminist eles-
tirmenlerle iliskilendirilen postyapisalci kuramin genis etkisi, edebiyatin toplumsal cin-
siyet hikayeleri, kolonyal 6znellikler, yasam ve direnis bicimleri sunabilecegi goriisiine
odaklanilmasini saglamistir. Marksizmden daha ¢ok etkilenmis elestirmenler ise daha
biiyiik oldugunu diisiindiikleri kiiresel kapitalizm yapilar1 gibi meseleleri vurgulamis-
lardir. ideal olan ise post-kolonyal yaklasimin her diizeyde calismalara olanak saglama-
sidir. Henry Schwarz ve Sangeeta Ray’in Companion to Postcolonial Studies’de belirttigi
gibi ‘diinya, tarihsel ve bolgesel siireclerin biitiinlesik bir toplamidir ve eger bir degisim
ortaya koyabilecek yorumlar yapmak zorundaysak, o halde belirli zaman ve mekanlar
daha biiyiik oriintiilerden kolayca ayristirilamaz’ (Schwarz ve Ray, 2000: 5).

Edward Said’in kurucu nitelikteki eseri post-kolonyal elestirel kuramin gelismesinde
esit derecede dneme sahiptir. Yazarin ¢igir agici metni Sarkiyatgilik (1978), sdylemlerin
(discourse) bilgi ve iktidar iligkileri oldugu seklindeki Foucaultcu 6nermenin iizerine
bina edilmistir.? Sarkiyatgilik’a gelince bu, Said’in de belirttigi gibi, Dogu'nun bilgisinin
kolonyal iktidar iliskileri ile dolu olan ve kolonyal projede énemli bir rol oynayan gidimli
bir alan tarafindan iiretilmesidir. Ustelik Said’in degindigi gibi s6z konusu bilgi, calisma-
larin nesnesi olan toplumlar ve kiiltlirler hakkinda olmaktan ziyade Batr’'nin insa ettigi
Dogu’lu ‘Otekilik’le ilgilidir. Sarkiyatcilik'ta dnde gelen bazi temalarin toplumsal cinsi-
yet bakis agisindan ele alinip gelistirildigi goriiliir. Rana Kabbani'nin Europe’s Myths of
Orient (Avrupa’nin Dogu Imaji) adl kitabindaki Dogu’nun erotiklestirilmesi ¢oziimle-
mesi buna drnek gosterilebilir (1986: 6). Feminist post-kolonyal edebiyat ¢calismalari-
nin gelismesinde, 6zellikle iktidar iliskileri, bilgi ve 6znellik, soylemlerin maddi ve sekil-
lendirilmis dogas, iktidarin yayilimi ve cok-merkezli isleyisi konularindaki vurgusuyla
Foucault'nun 6nemli etkisi olmustur (bkz. Mohanty, 1991 ve 2003; Narayan, 1997).

3 Bkz. Foucault, Michel. [1981]. Cinselligin Tarihi, c. 1.
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Post-kolonyal ¢alismalar iizerindeki diger 6nemli post-yapisalci etkiler Jacques Der-
rida’nin yapibozum kurami (deconstruction theory) ve psikanalizin Lacanci ugraklaridir.
Derrida’nin Bati kiiltiirtindeki ikili karsitliklarin iktidar yapisina, 6znelligin kasten ken-
dini-var kilmasina (self-present) ve 6tekinin insasinda ta-kendinin (self-same) imasina
yonelttigi elestiriler merkezi 6nem arz eder. * Bu elestiriler Avrupa-merkezciligin femi-
nist post-kolonyal elestirisini, kiiresel bir kizkardeslige kuramsiz egilim ve madun ka-
dinin sorunsallastirilmamis insasini etkiler. Derrida’ct yapibozumculuk, Gayatri Spivak
(1987, 1993 ve 1999), Homi Bhabha (1990, 1994) ve Robert Young (1990 ve 1995)
gibi elestirmenlerin ¢181r acic1 eserleriyle, bir okuma bigimi olarak da yaygin bicimde
kullanilmaktadir. Psikanalitik bakis a¢ilar ise, hem Frantz Fanon’'un eseri hem de bu
eserin Homi Bhabha ve Anne McClintock (1995) ve Kalpana Seshadri-Crooks (1994)
gibi feminist elestirmenler de dahil olmak iizere, diger elestirmenler tarafindan benim-
senmesiyle etkili olmustur.

Feminist edebiyat aragtirmalari post-kolonyal ¢alismalarin gelismesinde merkezi bir
rol oynamistir. Edebiyat arastirmalar1 kolonyal toplumlarin imgelerinin ¢éziimlenme-
sinde, 6znelligin kolonyal bigimlerinin gidimli iiretiminin anlasilmasinda ve bunlarla
miicadele edilmesinde bir mecra islevi gérmiistiir. Bu, ayni zamanda kolonyalizmin hem
kolonize edileni hem de kolonize edeni nasil degistirdigini incelemek i¢in kullanilan bir
mecra olmustur. Ania Loomba’nin (1998) da belirttigi gibi, ‘kolonyal ayrimin her iki ta-
rafinda ortaya konan edebiyat “6teki” kiiltiiriin cesitli 6zelliklerini kendine katar, miilk
edinir ve boylece siireg icinde yeni tiirlerin (genre), fikirlerin ve kimliklerin dogmasina
yol acar. Nihayet edebiyat, temsilin ve kolonyal ideolojilerin hakim araglarinin ele gegi-
rilmesinde, tersine ¢evrilmesinde ve bunlarla miicadele edilmesinde 6nemli bir aragtir’
(Loomba, 1998: 70-1).

Feminist post-kolonyal edebiyat ¢alismalarinin belirleyici 6zelliklerinden biri tarih-
sel ve toplumsal dzgiinliigiin ¢éziimlenmesi ve edebi metinlerin daha genis toplumsal
iliskilerle alakalandirilmasi hedefine olan baghliktir. Post-kolonyal kuramin temel aras-
tirma alany, iktidarin anlamlar, degerler, 6znellikler ve kimlikler insa etmek icin dil ve
edebi kiiltiir icinde nasil isledigidir. Bu alanin en iyi eserleri toplumsal cinsiyet, sinif ve
ik temelli iktidar iliskilerini bir cerceve icinde tutmaya ve bunlarin biitiinsel olarak
birbirleriyle iligkili oldugunu ortaya koymaya ¢abalar. En yenilik¢i feminist post-kolon-
yal edebiyat ve kiiltiir elestirisi kismen kiiltiirel tarih diye adlandirilan yone kaymistir.
Bu faaliyet kurmaca metinlerin diger kiiltiirel metinlerle, bicimlerle ve pratiklerle bera-
ber okunmasini ve daha genis sosyoekonomik gelismelerle iliskilendirilmesini kapsar.
Bunun iyi bir 6rnegi olarak Anne McClintock’un Imperial Leather (1995) adli eseri ve-
rilebilir. Bu eserde yazar emperyalizmin toplumsal cinsiyetle iliskisine ve ondokuzun-
cu yiizy1l kolonyal sdéyleminde kadinsal olanin roliine odaklanir. McClintock toplumsal
cinsiyet, irk ve sinifin birbirlerinden soyutlanmis bir sekilde var olmadigini ikna edici
bir sekilde savunur ve Batili kolonyal projeler, irk¢1 séylemler, aile hayati kiilt, sinifa ve
toplumsal cinsiyete 6zgii ataerkillik bigimlerinin ve kapitalist pazarin yeniden iiretimi
arasindaki iligkileri ¢6ziimlemeyi amag edinir. McClintock romanlar, reklamlar, giinlik-
ler, siir ve sozel tarih gibi ¢cok zengin bir cesitlilik arz eden kiiltiirel bicimleri okumak
icin feminist, psikanalitik ve toplumsal kuramlardan faydalanir.

Feminist post-kolonyal metin ¢dziimlemesindeki gelismelerin 6nemli bir mecrasi
da gezi yazarligidir. Sara Mills (1991) kolonyalizm {izerine yapilan bir¢ok ¢alismada,
ozellikle toplumsal cinsiyet ve kadinlarin gezi yazarligindan distalanmasina odaklanir-
ken; Mary Louise Pratt (1992) ise Avrupa emperyalizminin kendi tebasini insa ederken
gezi yazilarini nasil bir mecra olarak kullandigini inceler. Pratt gezi yazarligina, kolonize

*Yapibozumculuk dilin disinda kéktenci 6tekilige erisemeyecegimizi ve dteki ingalarimizin kendi dilimizin ve
kiiltiirtimiizlin izlerinden bilgilendigini 6nerir.
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eden, kolonize edilen ve kolonyal giiciin kolonize edilen 6teki ile ya dogrudan hig iliski
kurmayan da ¢ok az iliskili olan kendi okurlar1 arasindaki 6nemli bir “temas noktas1”
olarak bakar. Gliniimiizde birincil metinlerin derlenmesiyle desteklenen ¢ok kapsamli
bir gezi edebiyat1 yazin1 mevcuttur.®

Kolonize eden ile kolonize edilen arasindaki iliski hem feminist olan hem de olma-
yan post-kolonyal ¢alismalarin odak noktasidir. Tam bu noktadadir ki irkeilik ve ko-
lonyalizmi alttan alta destekleyen -ve iliskiler olarak algilanan- ikiliklerin, 6znellikleri
hangi yollarla etkiledigini kuramlastiran Fanon’un kurucu nitelikteki eserinden fayda-
lanan psikanalitik kuramin unsurlari 6zellikle 6nemli hale gelir. Son zamanlarda Homi
Bhabha'nin ¢alismalar: (1984, 1985, 1990) bu alani canlandirmistir. Bhabha’'nin ¢alis-
malari, Fanon'un belirli bir sekilde okunmasindan faydalanarak ve kismen de Said’in
Sarkiyatcilik'inin asiri islevselci imalarini dengelemek icin yazilmistir ve kolonyal proje-
nin agiklarini (gaps) ve celiskilerini 6n plana ¢ikarir. Bhabha, Said’in Foucaultcu séylem
kuramini kullanmasinin, kolonyalizm, sarkiyat¢1 akademi ve Sarkiyate1 temsilin diger
bigcimlerinin kolonyal iktidar iliskilerinin yeniden iiretildigi bir kurumlar kiimesi olarak
anlasilmasina yol agtigini savunur. Iktidar icin olan tek yonlii istek, gerilimleri ve celis-
kileri barindirir. Bu ise, kolonyal baglamda miizakere ve direnis i¢in imkanlar hakkinda
asir1 kotimser bir bakis acis1 dogurur. Bhabha hem psikanalitik hem de postyapisalci
kuramlar1 devreye sokar ve drnegin, kolonize edilen tebanin iiretimininde taklit (mi-
micry) kavramini kullanarak, kisilerin tam kontrolden nasil kurtuldugunu ve iletisimin
nasil hi¢bir zaman miikemmel bir sekilde gerceklesmedigini ¢6ziimler. Kolonyal bag-
lamda ne sdylendigi ve ne duyuldugu arasinda her zaman bir ‘kayma’ vardir. Bhabha
kolonyal pratiklerin kararsizlik anlar1 yarattigini ve bu anlarin da kolonize edilenin,
efendinin mesajini altiist etmesine yarayacak alanlar olusturdugunu savlar. Bu fikirler
feminist aragtirmalar i¢in esinleyici olur ve Joan Riviere (1986, 6zgiin metin 1929) ve
daha yakin bir tarihte de Judith Butler'in (1990 ve 1993) 6nemli psikanalitik deneme-
lerinden faydalanarak bir maske olarak toplumsal cinsiyet fikrini tamamlar. Burada da,
post-kolonyal feminizmin diger alanlarinda oldugu gibi, toplumsal cinsiyet ¢oziimleme-
yi karmasiklastirir. Ornegin Bhabha 6znelligin ve kiiltiiriin kolonize eden ve kolonize
edilenin birbirine karismasiyla elde edilen yeni bigimlerini belirlemek i¢in ‘melezlik’
(hybridity) kavramini kullanir. Feminist bakis acisina goreyse 6zellikle ilgi ¢ekici olan
ataerkil iktidar yapilarinin kolonize eden/kolonize edilen ayrimini ne oranda kestigi ve
kadinlarin, erkeklere agik olan potansiyel olarak yikici konumlar ve isleyis tarzlari elde
etmesine ne oranda izin vermedigidir.

Kolonyal ve post-kolonyal mekanlarda kadinlarin konumu, feminist post-kolonyal
yazinin énemli bir odagidir. Hindistan kolonyal tarihi {izerine makaleleri derledikleri
Recasting Women (1990) adl ¢alismalarinda, Kumkum Sangari ve Sudesh Vaid, ‘kolon-
yal Hindistan’da ataerkilligi yeniden iireten tarihsel siire¢ler’in anlasilmasi gerektigini
belirtirler. Yazarlara gore, “kapsayic1 kuramsal formiilasyonlar hem yararli hem de her
tiirden faaliyet icin gerekli olsa da, boyle formiilasyonlar tarihsel ve maddi olarak belir-
lenmis ataerkil pratige, toplumsal diizenlemeye ve kiiltiirel tiretime iliskin belirli ¢alis-
malarla siirekli stnanmali ve gézden gecirilmelidir” (Sangari ve Vaid, 1989: 1). Kiiltir
tarihine geri donts feminist post-kolonyal edebiyat arastirmalarinda 6nemli bir etkiye
sahip olmustur ve Sangari ile Vaid'in tarih konusunda ortaya koyduklar1 noktalar, dar
bir edebiyat duyarhihigina sahip feminist yazin icin daha 6nemsiz degildir. Ornegin, Susi
Tharu ve K. Lalita, Women Writing in India adli ¢alismalarinin giris b6limiinde ‘ondo-
kuzuncu yiizyildan ve erken yirminci yiizyildan itibaren kadinlarin yazdiklar1 metin-
lerin en iyi, .., yazarlarin Hindistan'daki Britanya hakimiyetindeki diinyalarinin tekrar
tekrar isleyisinin belgeleri olarak okunabilecegini’ savini ortaya atar (Tharu ve Lalita,
1993:1.43). Bu yaklasima gore edebi metinler baglamlarindan bagimsiz bir sekilde oku-

5 Kadin gezi yazarlig izerinde ve bunun hakkindaki metinlerin bir kaynakgasi icin bkz. Colonial Discourses,
Series One, Women, Travel and Empire 1660-1914, Microfilm, Adam Matthew Publications (1998/9).
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namazlar. Tharu ve Lalita, yirminci yiizyilin ortalarindan itibaren, kadinlarin yazdik-
larinin ‘politik diinyanin ve kirklarla ellilerde Hint ulusunun dogmasi ile ortaya ¢ikan
ve farkli sekillerde doksanlardaki kiiltiir ve politikani vurgulayarak devam eden hayali
yasamin derinden yeniden-dile getirilmesi’'ne katilmak oldugunu savlarlar (1993: 1.43).
Hindistan’daki feminist elestirinin kadinlarin yazip okuduklari baglamlara nasil bagh
olduguna ve bu baglamlarin ‘devaml degisen sinif, toplumsal cinsiyet ve imparatorluk
ideolojileri tarafindan hangi yontemlerle yeniden ve yeniden sekillendirildiklerine’ isa-
ret ederler (1993: 1.15).

Ister dil olsun, ister edebiyat ya da kiiltiir ve kuramin baskaca bicimleri, hakim kiiltiirel
bi¢cim ve pratiklerin hegemonya ile miicadele etmek i¢in kullanilip kullanilamayacagi
bir¢ok feminist tarafindan sorulagelmistir. Elestirmenler, Afrikali Amerikali lezbiyen
feminist yazar ve elestirmen Audre Lorde’un adlandirdig terimle, “efendinin araglar1”
ile ‘efendinin evini sokme’ye ¢alismak hususunda temkinlidirler (Lorde, 1984). Bu-
nunla beraber -melezlik, post-kolonyal durum, post-kolonyal 6zne ve kadin gibi- genel
kuramsal kavramlarin post-kolonyal ¢alismalarda kullanilma bigimlerinin bazilar1 da
yaygin olarak sorunsallastirilir (bkz. Loomba, 1998; Alexander ve Mohanty, 1997; Tha-
ru ve Lalita, 1993). Bazi feminist edebiyat elestirmenleri, 6zellikle, bu genel terimle-
rin tarihsel 6zgiinliiklerinin eksiklikligini sorgulamistir. Hem metin-dis1 (extra-textual)
iliskilerin hem de mevcut edebi kurumlarin maddi yapisinin géz éniinde bulundurul-
masi ihtiyaci, yani buradaki mesaj feminist elestiri tarafindan genis olarak paylasilir.
Kolonyal iliskiler sadece edebi eserlerle yorumlanamaz ve metinlerin 6zgiinliigii hem
kuramsallastirmay1 hem de yerini tespit etmeyi/konumlandirmayi (locating) gerektirir.

Post-Kolonyal Elestiriye Feminist Bakis Acilari

Post-kolonyal antolojilerde yayimlanip duran birka¢ anahtar makalenin ikonik statiisti-
ne ragmen, post-kolonyal feminist elestirmenlerin bircogu hala, 6zgiirliik ve ilerleme
gibi Batih kavramlari éne ¢ikaran ve Ugiincii Diinya kadinlarini agirhkh olarak cehaletin,
kisitlayicl kiilttirlerin ve dinlerin magduru olarak resmeden Avrupa-merkezci bakisla
miicadele etmeyi siirdiiriir. Chandra Mohanty’'nin etkileyici makalesi ‘Under Western
Eyes”in (1991, gézden gecirilmis siiriim 2001) esas konusu budur. Yazar bu makalesin-
de, Ugiincii Diinya kadinlar1 hakkindaki Batili feminist yazilarin ¢ogunlukla ‘ortiik bir
sekilde Uciincii Diinya’daki kadinlarin yasamlarindaki maddi ve tarihsel cesitliligi kolo-
nize ettigini ve bu nedenle de bilesik ve tekil bir ‘li¢iincii diinya kadint’ iirettigini/temsili
yarattigini ve bu rastgele insa edilmis izlenimi veren imgenin, Batili hiimanist séylemin
otoriter imzasini tasidigint’ belirtir (Mohanty, 1991: 53). Mohanty, Uciincii Diinya ka-
dinlarinin erkek kontroliiniin ve geleneksel kiiltiirel pratiklerin kurbani olarak resme-
dilmesi konusunda nasil bir egilimin olduguna isaret eder. Boyle nitelemelerde tarih ve
farkhiliklara oldukga siirli 6zen gésterilir. Ugiincii Diinya’nin yargilanmasi hususunda
Bati feminizmi bir norm olarak islemeye baslar. Buna karsin, Uciincii Diinya kadinlari-
nin meseleleri icinde bulunduklar: toplumsal iligkiler g6z oniinde alinarak detayl bir
sekilde ¢oziimlense, bu durumda daha karmasik bir resim ortaya ¢ikar. Mohanty, Ugiin-
cl Diinya kadinlarinin da tipki Batili kadinlar gibi, yasadiklar1 toplumlar tarafindan ta-
rihsel ve kiiltiirel olarak 6zgiin yollarla 6zne olarak iiretildiklerini ve yasadiklar1 ortam-
da hem s6z soylediklerini hem de fail (agency) olduklarini belirtir. M. Jacqui Alexander
and Chandra Mohanty, Feminist Genealogies, Colonial Legacies, Democratic Futures adl
makale derlemesine yazdiklar1 6nsézde degisim i¢in yiirttiilen politik miicadelede fail-
lik duygusunun 6nemini vurgular:

“Kadinlar kendilerini hakim yapilarin kurbam ya da bunlarin tebaasi olarak tasavvur
etmezler, kendi hayatlarinin failleri olarak kurgularlar. Burada anlasildig sekliyle fa-
illik, birinin kendi varolusunun kosullarini bilingli ve stirekli olarak yeniden-iiretir-
ken bir yandan da bu siirecin sorumlulugunu listlenmesidir. Faillik, birinin kendisini
feminist kolektiflerin ve oérgiitlerin bir parcasi olarak gérmesi pratigi icinde tespit
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edilir. Bu, kapitalizm altindaki liberal, pliiralist bireyci kisi degildir. Tam da bu ne-
denle, feminist demokrasinin tanimi ve imgelemi icin dekolonizasyon merkezidir”
(Alexander ve Mohanty, 1997: xxviii)

Ugiincii Diinya feministlerinin bu cagriya cevabi, Batih feministlerin ataerkillik
pratikleri ve bunlarla ilgili kadinlarin rolii hakkindaki yorumlarina karsi koymak oldu.
Ornegin, Mary Daly’nin klasik koktenci feminist metni Gyn/Ecology (1979) icin Uma Na-
rayan tarafindan kaleme aldig1 detayli elestiride, Daly’nin sati’yi (dul kalmis kadinin ko-
casinin yakildigi odun y1gin1 iizerinde canli canli yakilmasi) ele alis tarzi kolonyal temsil
bicimlerine yakin bulunur ve elestirilir. Daly kadinlar kiiresel ataerkilligin kurbanlari
olarak tasvir ederken Narayan, Daly’nin eserinin Uciincii Diinya kadininin meselelerine
deginirken ‘bunu, meselenin 6ziinii yanhs sunacak bir sekilde’, ‘Batililarin, Ugiincii Diin-
ya baglamui ve topluluklar1 hakkindaki yaygin ve sorunlu kavrayislarini’ yeniden lirete-
rek yaptigini belirtir (Narayan, 1997: 45). Narayan, ayni kitapta, Daly’nin sati yorumu-
nu ve Avrupa’daki cadi yakma tlizerine yapilmis kendi incelemesini karsilastirarak, sati
hakkindaki tarihsel bilginin verilmemis olmasina isaret eder. Narayan’a gére Daly, sinif,
kast, din, cografi mekan gibi meselelerin hi¢cbirine dikkat etmez ve ortaya ¢ok basit ve
yekpare bir resim koyar.

Post-kolonyal feminist elestirinin bir baska temel meselesi, Ugiincii Diinya metinle-
rini ve kadin sorunlarini tartisirken, kimin kimin adina konustugu ve kimin sesinin du-
yuldugudur. Ses sorunu Gayatri Spivak tarafindan yazilan ve biiyiik etki yaratan ‘Can the
Subaltern Speak?’ [Madunlar Konusabilir mi?] (1988) makalesinde dile getirilmistir. Bu
¢alismada Spivak ‘Batr’nin séylemleri ve madun kadinin adina ya da madun kadin i¢in
konusabilme ihtimali arasindaki iliskileri’ inceler (Spivak, 1988: 271).

“Birinci ya da Uciincii Diinya’da beyaz olmayan ya da sinif baskisi altindaki kadin-
lar arasindaki cinsiyetgilik-karsit1 calismalarin sunulmasi, ya da daha iyisi, bunlarla
hemhal olunmasj, inkar edilemez bir sekilde giindemimizdedir. Antropoloji, siyaset
bilimi, tarih ve sosyoloji gibi susturulmus alanlardan gelen her tiirlii bilglyi memnu-
niyetle karsilamaliyiz. Buna karsin, bir bilinglilik ya da 6zne varsayimi ya da 6znenin
insa edilmesi boyle bir ¢calismay1 dogrular ve uzun vadede, epistemik siddeti 6gren-
menin ve medeniyetin ilerlemesiyle karistirarak, emperyalist 6zne insasinin eserleri
ile kaynasir. Boylece madun kadin, her zamanki gibi sessizlige mahkim olur” (Spi-
vak, 1998: 295).

Spivak, direnen Uciincii Diinya 6znelerinin akademik metinlerde insa edilme cabala-
rina siipheyle yaklasir. Spivak, Derrida’'nin bilen ézne (knowing subject) elestirisinden
faydalanarak Mahasweta Devi'nin eserleri hakkindaki tartismalarinda (1988) ve Rani
of Sirmur hakkinda yazdig1 makalelerinde (1985 ve 1999) ortaya koydugu meseleleri
inceler®. Spivak burada, madun kadinlarin konusmasi konusunda derin bir kotiimserlik
icindedir, ama Batili kadinin simdiye kadar yaptiklarindan daha iyisini yapabilecegini
savlar. Spivak’a gore can alic1 olan nokta, arastirmaciya saydam bir nesnellik atfeden
yaygin hatadan kaginmaktir. Feministler 6zneleri ile iliskiye girmelidirler: ‘Post-ko-
lonyal entelektiiel, (onu dinlemek ya da onun adina konusmak yerine) tarihsel olarak
susturulmus madun kadin 6zne ile konusabilmek icin, sistematik olarak kadin 6nce-
liklerinden vazge¢melidir. Bu sistematik vazge¢me, kolonize edilenin kaybedilmis tas-
virini basit bir sekilde ikame etmeyi degil, post-kolonyal séylemi onun sagladig1 en iyi
araclarla elestirmeyi 6grenmeyi kapsar’ (Spivak, 1988: 295).

Spivak’in ¢alismalar1 hem post-kolonyal arastirmalarin sinirlarini tanimlamada hem
de post-kolonyal feminizm tartismalarini sekillendirmede dnemli bir rol oynadi. ‘“Three

6 Mahasweta Devi, Hindistan'in 6nde gelen yazarlarindandir. Gayatri Spivak, onun hikayelerinden olusan iki
derlemeyi Ingilizceye cevirmistir. Rani of Sirmur, bu derlemelerdeki hikayelerden biridir.
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Women'’s Texts and a Critique of Imperialism’ (1985) adli makalesi, edebi metinlerin
okunmasinda tarihsel 6zgiinliiglin nemi i¢in erken bir tartisma yiirttiir. Spivak burada,
ondokuzuncu yiizy1l metinlerini yirminci ylizyilin feminist bakis agisindan ve metnin
tiretildigi tarihte dolasimda olan emperyalist anlamlara ve degerlere gerekli dikkati
gostermeden okumanin tehlikelerine deginir. Bu anlamlarin ve gidimli (dolayli) iktidar
iliskilerinin bulunduklar1 yerde bir sekilde anlasilmasi, kolonyal proje i¢cindeki kadin
yazarlarin ve edebi metinlerin dahline isaret eder. Jane Eyre gibi metinlerin proto-femi-
nist olarak goklere ¢ikarilmasi gibi anglo-amerikan feminist egilimler, beyaz olmayan
kadinlarin, mesela bu durumda Bertha Mason’in, gériinmez kilinmasini ve bununla il-
gili olarak, kolonyal 6znelerin karmasik 6znelliklerinin temsilinin imkansizligin1 mas-
keler. ‘French Feminism in an International Frame’ (6zgiin makale 1981, yeniden basim
1987), diger bir etki yaratmis makaledir. Bu makalede yazar, Bati feminizminin Ugiincii
Diinya kadinini nesnelestirmesinin ve Ugiincii Diinya kadinina kars1 ‘kolonyal hayirse-
verlik’'in bir 6rnegi olarak, sinif ve irki goz ardi eden Fransiz feminizminin kisitlilikla-
rini inceler (Spivak, 1987: 138). Buna karsin yazar, Fransiz feminizminin kadin cinsel
zevkini 6n plana almasinin, sorunlu da olsa, yapibozumcu bir okuma iginde, feminist
elestirmenleri kimlik ve ‘hiimanizmin baskic1 hakimiyeti'nin 6tesine gecirme ihtimalini
tartisir (1987: 148)

Spivak’in erken donem yazilarinin temalarindan olan Bati feminizminin kisitliliklari,
madun kadin, faillik ve kolonyal séylem, A Critique of Postcolonial Reason: Towards a
History of the Vanishing Point (1999) gibi genis bir satha yayilmis kitab1 dahil olmak
tizere sonraki ¢alismalarinda gelistirilmistir. Spivak’in ¢aligsmalari, kolonyal ve post-ko-
lonyal meseleler ve basta marksizm, yapibozumculuk, feminizm ve Said iizerinden Fou-
caultcu soylem ¢oziimlemesi gibi cesitli Batili kuramlar arasindaki verimli bir diyaloga
katki sunar. Onun eserleri totaliterlesen bir kuramin tesis edilmesi hususundaki biitiin
girismlere direnir ve bu ¢alismalar, edebiyat ve metin ¢dziimlemesine dayansa da, kap-
sam olarak 1srarla disiplinler arasi bir 6zellik arz eder.

Post-kolonyal feminist elestiride esitsizlikler gibi farklarin ¢éziimlenmesi asli 6nem
tasir. Kiiresel baglamda ekonomik, politik, toplumsal ve kiiltiirel etmenler, bir tarafindan
zenginligin diger tarafinda fakirligin asiriliklari ile nitelenebilecek, diinyay birbirinden
kokten bir sekilde farkli ekonomik alanlara béler. Buna karsin, bu esitsizlik iliskileri,
beyaz olmayan kadinlarin kendilerini en kotii sosyo-ekonomik konumlarda buldugu ge-
lismis toplumlarda yeniden tretilir. Bask: yaratan etmenlerden bazilar: sinifsal, etnik-
merkezli ve irk¢1 pratiklerle, heteroseksizmdir. Ornegin Bati’da bugiin gézlenen haliyle
Islam diismanlig), feministlerin, kadinlarin iirettigi ve kadinlar hakkinda iiretilen me-
tinler de dahil olmak iizere, islam hakkindaki yazilarina zorunlu olarak yansimakta-
dir. Ustelik kadinlarin bir toplum igindeki yeri politik sorunlar1 nasil gérdiiklerini de
belirler ¢cogunlukla. Post-kolonyal feminist elestirinin temel sorularindan biri, kisinin
bulundugu yerin getirdigi belirli bir mekansalliktaki belirli bir tarihsel anin siirl-
liklarinin 6tesine nasil gegilebilecegidir. Eger Bat1 feminist elestirisi, diger kadinlarin
metinlerinin Avrupa-merkezci bir sekilde miilk edinilmesinin 6tesine ge¢gmek istiyor-
sa, bu kadinlarin tarihlerini ve bulunduklari toplumsal, kiiltiirel kosullar1 dinlemeyi ve
kavramay1 6grenmelidir. Post-kolonyal feminist elestiri, Afrika-Amerikali feminist bell
hooks’un ‘bu feminist goriisiin basarili bir sekilde yasalasmasina izin veren iletisim ve
dahil etme stratejileri’ dedigi ¢esitliligi ciddiye alan bakis agisina ihtiya¢ duymaktadir
(hooks, 1989: 24). Batili feministlerin yapmasi gereken her seyden 6nce, Batili-olma-
yan metinleri okumak, onlarin baglamlarin1 6grenmek ve Ugiincii Diinya kadinlarinin
demek zorunda olduklarini dinlemektir.

Hem Birinci Diinya hem de Uciincii Diinya baglamlarinda, 6zgiin feminist hareketler
kendi politik meseleleri ile yiizlesirler. Ornegin, feminist elestirmen ve yénetmen Trinh
T. Minh-Ha, Batili feministlerin, hem kiltiirler arasindaki farklar1t hem de bulunduklari
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yerdeki hakim kiiltiirden farklarini hice sayma egiliminde olduklarimi yazmistir (1989
ve 1991). Bati feminizminin kendisini feminizmin-kendisi olarak gérme ve feminist
miidahalenin farkli formlarina ve 6zgiin hareketlerine hak ettikleri saygiy1 gostermeme
egilimi, Uciincii Diinya’da feminizme diisman olanlarin, feminizmi Batili olarak tanimla-
malarina ve bu nedenle de, mesela, vatan-disi, Islam-disi, Hint-dis1 ve benzeri sekillerde
nitelemelerine ve bunun gibi gidimli alanlar yaratmalarina imkan tanimistir. Uma Nara-
yan, Hindistan feminizmi hakkinda yazarken, Hindistan’daki feminizm karsiti gii¢lerin,
Batililastirma kavramini, Hindistan’daki modern hayatin mutabik olmadiklar: vechele-
rine saldirirken secmeci bir sekilde nasil da kullandiklarini belirtir. Narayan, Uciincii
Diinya feminizminin, Bati feminizminin bir taklidi olmak séyle dursun, daha ¢ok Uciincii
Diinya’daki yerel meselelere cevap niteliginde oldugunu savlar. Hindistan'daki feminist
gruplarin, ‘ceyiz cinayeti (dowry-murder) ve kadinlarin ¢eyizle ilgili taciz edilmesi; poli-
sin gozaltinda kadinlara tecaviiz etmesi; kadin fakirligi, saglik ve iireme ile ilgili mesele-
ler; kadinlarina hayatlarina etki eden ekoloji ve komiinalizm gibi meseleleri iceren ¢ok
genis bir yelpazeye yayilmis sorunlar ele aldiklarin belirtir. Ugiincii Diinya’nin baska
koselerinde oldugu gibi, Hindistan feminizmi ve aktivizmi de ‘ulusal politik manzaranin
bir parcasi’dir ve sadece Batili giindemleri takip etmezler (Narayan, 1997: 13). Nara-
yan’a gore, Uciincii Diinya feministleri ‘kendi tarihselliklerinin ve temsil olarak kendi
statiilerinin lizerini érten -ulus ve onun kiiltiiriiniin tarihsel olarak icat ve insa edilmek-
ten ziyade ‘verili dogalliklar’ oldugunu iddia eden- [..] Ulus, Ulusal Tarih ve Kiiltiirel
Gelenekler gibi daha biiyiik resimlerle’ miicadele etmelidir. Bu baglamda, ulusal ede-
biyatlarin toplumsal cinsiyet farkindalig1 olan bir sekilde incelenmesi can alicidir. Bu
mithim nokta Batili uluslar icin de esit sekilde gecerlidir ve eger ciddiye alinirsa, Batili
irkeilik ve etnik-merkezciligi anlamak ve bununla miicadele etmek icin gercek anlamda
katki saglayabilir.

Oniimiize Bakmak

Feminist elestirinin biitlin bicimleri, esitsizliklerin teshis edilmesi ve bunlari iireten ya-
pilarin degistirilmesi ihtiyacina dayandig icin bizatihi politiktir. Avrupa-merkezci ol-
mayan bir post-kolonyal feminist edebiyat ve kiiltiir elestirisi i¢in olusan giindemlerin,
belirli temel varsayimlari 6n plana ¢ikarmasi gerektigi sdylenebilir. Biitlin ataerkil, irkei
ve sinifa dayal pratikleriyle kolonyalizmden kaynaklanan esitsizligin maddi iligkileri-
nin siirekli teshis edilmesi bunlardan biridir. Bati1 toplumlarinin bilgi dagarciginin va-
satinin bir pargasi olmus irkg1 ve etnik-merkezci anlamlarin devamli gériiniir kilinmasi
ve bunlarla miicadele edilmesi siireci, buna dahildir. Mekansal ve tarihsel, toplumsal ve
kiiltiirel 6zgiinliigiin hakkini teslim etmek bunun icindedir. Bu, toplumsal cinsiyeti, irki
ve sinifl bir araya getirmeyi gerektirir.

Avrupa-merkezci ve Batici olmayan feminist elestirinin, esitsizliklerin énemini tes-
lim ederken, farklar1 yeni ve baskici olmayan yollardan diisiinmeyi 6grenmesi gerekir.
Batr’daki siyah ve Uciincii Diinya kadinlarinin giincel bazi yazilari, beyaz olmayan ka-
dinlarin diasporaya iliskin deneyimlerinin, ikili baskici kategorileri yikmanin ve fark-
liliklar1 6zgiirlestirmenin kosullarini yarattigini savlar. Bu geleneksel ikili karsitliklarin
yapibozumu postmodern kiiltiirii de ifsa eden bir hamledir. Farkliliklara saygi postmo-
dernligin olumlu heveslerinden biriyse, sinirlara meydan okumak da bu projenin ay-
rilmaz bir parcasidir. Bu, lezbiyen Meksika kokenli Amerikali yazar ve kuramci Gloria
Anzaldua’'nin eserlerinde gelistirdigi bakis agisidir ve bunun feminist edebiyat elestirisi
icin cok derin ¢ikarimlari vardir. Anzaldta, iki dilli kitab1 Borderlands / La Frontera: The
New Mestiza’da beyaz olmayan kuramcilarin, Batili referans ¢ergevesinin hem kismen
icinde hem de kismen disinda olan kuramlarini gelistirmek i¢in sinirlardaki (uglardaki)
deneyimlerinden faydalandiklarini yazar: ‘Biz burada, tam da bu “ara yerde”, etnik top-
luluklarin ve akademilerin, feminist ve is diinyalarinin Sinir bélgelerinde yeni konumlar
ileri stiriiyoruz’ (Anzaldta, 1987: xxvi). Bu, ‘bir metnin anlatisal ve siirsel unsurlarini,
kuramin i¢inde gomiilii oldugu unsurlar1’ agiga ¢ikarmak icin 1rk, sinif ve cinsiyet farkla-
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rini ortaya koymayi da kapsar (1987: xxvi). Boyle bir ¢caba Batili olmayan bir estetik ve
akilc1 olmayan yorumlama ydntemleri gibi siradisi ve dislanmis séylemlerden faydala-
nir. Bu ayrica, yeni kapsayici kategorilerin gelistirilmesine izin veren, hegemonik olarak
goriilen anlatilarin dilinin, ¢ergevesinin ve varsayimlarinin da elestirilmesini gerektirir
(1987: xxvi).

Varolan ikili karsitliklara ve hiyerarsilere meydan okuyacak bir kiiltiirel melezlik
fikrini, Britanyali siyah feminist Heidi Safia Mirza'da da buluruz. Yazara gore, ‘Kiiltiirel
melezlik, kiiltiirlerin fiizyonu ve farklarin uzlasisi, yani “sinirdan gegmek”, diasporada
hayatta kalmay belirtir, degisimi, yenilik umudunu ve yaraticilik i¢in alani isaret eder’
(Mirza, 1997: 16). Siyah ve etnik olarak azinliga mensup kadinlarin, Britanya gibi agir-
likli olarak beyaz ve dislayici toplumlardaki toplumsal konumu ve kazanilmis deneyimi,
bu kadinlarin ‘irke¢1 ve kolonici Britanya kiiltiirii'ne karsi kimliksizlesmeleri siirecine
neden olmakta ve ‘farklarini agiga cikartan ¢ok ytizlii ve siireksiz siyah kimligi’ harekete
gecirmektedir (1997: 16). Bu sinir bélgesi, tiglincii alanlar (esikler) ve melezlik fikirleri
giliniimiiz kadin yazarlig1 ve feminist elestirisinde 6nemli temalar haline gelmistir.

Feminizm, Avrupa-Merkezcilik ve Irk Meselesi

Beyaz Batili feminizm uzun bir siiredir irk meselesine sinirl bir dikkat goéstermektedir.
Irkeilik ataerkillige gore ikincil ve beyaz olmayan kadinlarin sorunu olarak goriillmek-
tedir. Beyaz kadinlar ¢ogunlukla liberal ve ‘renk-korii’ bir konum almistir; ya bu soruna
kayitsiz kalmaktadirlar ya da bu konuda eyleme gecmemektedirler. Siyah ve Uciincii
Diinya kadinlarinin irkgilig1 feminist elestirinin giindemine tasimalari uzun ve zorlu bir
miicadele sonucu olmustur. Bu beyaz kayitsizligina karsi en etkili ve giiglii elestiriler-
den biri Aurde Lorde’dan gelmistir. Yazar soyle buyurur: ‘Bugiinkii kadin hareketinde,
genel olarak, beyaz kadinlar, kadin olarak maruz kaldiklar1 baskiya odaklanmakta ve
1rk, cinsel tercih, sinif ve yas farklarini géz ardi etmektedirler. Kizkardeslik (sisterhood)
kelimesiyle tzeri ortiilen deneyimlerin tiirdesligi kisvesi yaratilmaktadir ki bdyle bir
sey aslinda yoktur’ (Lorde, 1984: 116). Siyah ve Ugiincii Diinya’dan elestirmenler, be-
yaz kadinlarin irk¢ilig1 yok saymalar1 hususundaki kuvvetli egilimin, beyaz ayricaliginin
etkisiyle oldugunu belirtirler. Moraga ve Anzaldda’nin belirttigi gibi, ‘irk¢ilik hepimizin
hayatin etkiler ama sadece beyaz kadinlarin bunu ihmal etmeye “giici” vardir. Geri ka-
lan bizler bunu damarlarimiza kadar hissederiz’ (Moraga ve Anzalduda, 1981: 62).

Yakin zamanlarda beyazlik meselesi irk¢ilik hakkindaki feminist tartismalarda 6ne
¢ikmaya baslamistir ve post-kolonyal feminist elestiri icin temel bir mesele olarak kal-
maya devam etmektedir (bkz. Mohanram, 1999). Bunu biiytik 6lciide, politik ilerleme
icin gerekli olan, farkliliklarin ve gesitliliklerin olumlu bir sekilde teshis edilmesinin,
ayricaliklarin ikrar edilmesi ile miimkiin oldugunu belirten siyah ve Ugiincii Diinya fe-
minist yazarliginin etkisine bor¢luyuz. Gloria Anzaldtia bdyle bir ikrarin gerceklesme-
mesinin tehlikelerini agiklar:

“Beyaz feministler siklikla, hepimizin kadin veya lezbiyen oldugumuz ve cinsel - top-
lumsal cinsiyetle ilgili benzer baskilara maruz kaldigimiz gergegine siginarak, irk-
sal farkliliklar1 en aza indirmeyi isterler. Bu ‘farkliliklarin’ (kavramsal olarak degil
ama) gergekte var olmasi canlarini sikar ve irk farkliliklarini bulaniklastirip her seyi
plrtizsiizlestirmek isterler - Tam ve tiimleyici bir kimlik ister gibidirler. Yine de,
benzerliklerin altini ¢cizmekte gosterdikleri hevesleriyle, sinif gibi ‘6teki’ farkliliklar
yaratirlar ya da vurgularlar. Bu teyit edilmemis ya da gelistirilmemis farkliliklar ise,
beyaz ile beyaz olmayan arasindaki ugurumu daha da genisletir” (Anzaldda, 1990a:
Xxi)

Dahil Olma ve Ses Cikarma Meseleleri
Bat1 feminizminin siyah ve Ugiincii Diinya feminist elestirisi, diyalog, saygl, yerelles-
mis ¢alismalar ve ikili karsithiklarin her iki terimi de iceren iliskiler oldugunun teyit
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edilmesini 6neren yeni yollar 6nermeye baslamistir. Ornegin, aborjin feminist aktivist
ve tarihci Jackie Huggins soyle yazmaktadir: ‘Avustralya tarihyazimi beyaz kadinlar ve
siyah kadinlar arasindaki iliskiler hakkinda dikkat ¢cekecek denli suskun kalmaktadir.
Ozellikle kadin isverenler ve onlarin aborjin ¢alisanlari hakkinda’ (Huggins, 1998: 28).
Yazar bunu, beyaz kadinlarin ezen olarak roliinii gizleyen ve beyaz kadinlar biitiin ka-
dinlarla esitleyen bir ‘egilim’e neden olan bir suskunluk duvari olarak tarif eder. Hu-
ggins ayrica ‘irk ve toplumsal cinsiyet gibi karmasik etkenler dikkate alindiginda [...]
beyaz kadinlarin etkinliklerinin kolonizasyonun ve Siyah kadinlarin ezilmesinin bir
parcasi olarak gorilmesi gerektigi'ni belirtir (28). Beyaz Avustralyal kadinlarin, siyah
kadinlarin ezilmesindeki su¢ ortakliginin tarihi, aborjin kadinlarinin feminist harekete
yabancilasmasina neden olmustur. Huggins bunun sebebi olarak, diger bir stirii etken
yaninda, kadin hareketinin aborjin kadinlarin ihtiyaglar: tizerine egilmekte basarisiz
olmasini, feminist cevrelerdeki irk¢iligl, beyaz ve siyah kadinlar arasindaki yapisal ikti-
dar iliskisi hususunda feministlerin farkindalik eksikligini ve kolonizasyon siireciyle bu
slirecin aborjin halkina etkileri konusunda bilgi yetersizligini gosterir (Huggins, 1998:
118).

Aborjin kadinlarin feminizme kayitsiz kalmalarinin nedeni olarak Huggins, feminist
elestiriyi, sadece Avustralya’da degil biitiin Bat1 diinyasinda ¢epecevre saran sorunlarin
belirtilerini isaret eder. S6z konusu mesele beyaz Batili kadinlarin kendi ayricaliklarini
teshir etmede ve bu ayricaliklarin ¢ikarimlariyla basa ¢ikmada basarisiz olmalari, irk-
¢ilik meselesine ve kolonyalizm mirasina kayitsiz kalmalaridir. Hem ge¢miste hem de
giliniimiizde beyazligin sorgulanmasi konusundaki ve beyazligin beyaz olmayan kadin-
lar tizerindeki yapisal ve giindelik etkilerini teshis etmedeki yetersizlik buna dahildir.
Irk-temelli yapisal ayricaliklarin isaret edilememesi, siyah kadinlarin beyaz kadinlar
karsisindaki konumunu degistirilmemis bir sekilde birakmistir.

Beyaz kadinlar icin degisimin baslangi¢ noktasi, beyaz olmayan kadinlarin -deneysel,
edebi, kiiltiirel ve kuramsal- seslerini arastirip bulmaktir. Beyaz kadinlar, siyah, Uciincii
Diinyali ve yerli sesleri, beyaz iktidarlarini stirdiirecek sekilde miilk edinme egilimin-
den sakinmalidir. Jackie Huggins’in de belirttigi gibi: ‘Bir de sorumluluk (hesap verme)
ve muhafaza etme sorumlulugu var [...] Kim, neyin ve kimin sorumlulugunu tistlenecek?
Kim neyi yapacak? Kim, kimin adina neyi séyleme sorumlulugunu alacak? Kim séyleye-
cek ve kim yazacak? Geri bildirim kime yapilacak ve kim bundan faydalanacak?’ (Hug-
gins, 1998: 116). Cherrie Moraga da benzer anlayisla soyle yazar:

“Cokkiiltiirel (multicultural) ve kiltiirel cogulcu (cultural plurality) meseleleri ¢ali-
san bazi beyazlar iyi niyetlidirler ama tam da bilgisini yaymak istedikleri kiiltiirleri
ya da etnik gruplar1 daha da kiyiya koéseye itmektedirler. Ornegin, Yerli halklar ya da
kiiltiirler hakkindaki beyaz yazini, Yerli yazarin yerini alir ve ¢ogu zaman, onlar hak-
kindaki bilgiyi cogaltmak yerine bu kiiltiirii miilk edinir. Miilk edinme ve ¢ogaltma
arasindaki fark sudur ki ilki hirsizlik yapar ve zarar verirken, ikincisi bilgi ihlallerini
onarmaya yardimci olur” (Moraga, 1981: xxi)

Aborjin feminist kuramci ve aktivist Aileen Moreton-Robinson, beyaz kadinin yerli
kadinlarla iliskisinde bir baska sorunu daha teshis ediyor ki bu sorun Avustralya’daki
durumun sinirlarini da agsmaktadir. Bu, beyaz olmayan kadinla dogrudan iliskilenmeyen
ama dolayl iliskilenmeyi de beyaz olmayan kadinin ¢ok nadir olarak nasil okunduguna
ya da temelliik edildigine karar verebildigi metinlerle ve baglamlarla yapmaya doniik
beyaz temayiildiir. Yazara gore ‘beyaz feminist akademisyenler, “Oteki” kadinla baskin
olarak metinlerdeki ya da hayallerdeki temsilleriyle iliskilenirler. Bu “Oteki” hi¢bir di-
renis gostermez ve istendigi vakit gozden kaybolur’ (Moreton-Robinson, 2000: 183).
Bu bicimde bir iliskilenme, temsilin kolonyal tarzlarinin ve beyazligin sorgulanmamis
normatif statiisiiniin devamina imkan tanir. Moreton-Robinson beyazligin sorgulana-
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mamasinin yerli kadinlarin yazdiklarinin, onlarin beyaz 6znelligine karsi koyuslar: at-
lanarak, kismen okunmasiyla sonuglandigi belirtir. Bu nedenle burada ihtiya¢ duyulan
sadece bir dahil etme politikasi degil, boyle bir dahil etmenin kosullarinin bastan asagi
sorgulanmasidir. Ustelik dahil etmenin kosullarinin degismesi beyaz kadinin iktidarin-
dan feragat etmesini gerektirir. Kolonyalizmin mirasi tarafindan sekillendirilen her tiir
iliskide oldugu gibi, beyaz kadin tarihi ikrar etmeli ve bugiiniin de sorumlulugunu iist-
lenmelidir. Kendisi de tarihsel bir tiriin olan bu “bugiin”, toplum igindeki kendi ayricalik-
1 konumlarini ve kenara itme, ezen olma konusunda beyazliga taninmis yapisal iktidari
icermelidir. Alexander ve Mohanty’nin belirttigi gibi, boyle bir 6nerme beyaz kadinin,
diger kadinlarin yazdiklarini nasil kullandig1 konusunda da gegerlidir: ‘Bizim metinleri-
mizin, beyaz ve orta sinif bilgi dagarcigi temelinden ¢ikarak yeniden kavramsallastiril-
madan ylizeysel olarak dahil edilmesi, bu metinleri sindirir ve bizi susturur. Bu aslinda
demektir ki bizim kuramlarimiz akla yatkindir ve bizim 6zgil deneyimlerimiz s6z konu-
su oldugunda aciklayici bir agirliga sahiptirler; ama diinyanin geri kalani s6z konusu ol-
dugunda hi¢bir kullanim degerine sahip degildirler’ (Alexander ve Mohanty, 1997: xvii).

Tarih hakkindaki bilgi Avrupa-merkezci ve Batili bakis acilari tespit etmekte ve bun-
lara karsi koymakta merkezi 6nemdedir. Bu bilginin yoklugu, simdinin ge¢mis tarafin-
dan nasil olusturuldugunun ve Narayan'in kelimeleriyle ifade etmek gerekirse, ‘Bati
kiltiirtiniin kendini-tanimlama projesinin hem i¢sel olarak hem de dissal olarak, biiytiik
oranda “Oteki’nden farkhiliklarina baglihginin’ (Narayan, 1997: 80) anlasilmasi i¢in ge-
rekli araclara sahip olmamak anlamina gelir. Bu nedenle, bu tarihin kavranmasi zorunlu
olarak, feministlerin isbirligi yapabilecegi ortak bir projedir: ‘Bizi ayiran ve birlestiren
bu tarihin zengin ve feminist bir sekilde ele alinmasi igin beraberce ¢alismak, Batili ve
Ugiincii Diinya feministlerine zorlu ama ilging bir ortak zemin saglayabilir ve bu, ger-
¢ek anlamda “uluslararas1” feminist politika icin can alic1 ve merkezi bir proje olabilir’
(1997: 80). Nerede yasarlarsa yasasinlar post-kolonyal feminist elestirmenlerin hepsi,
hiyerarsik farkliliklar: iireten halihazirdaki toplumsal iliskilerin gériiniir kiinmasina
katkida bulunabilirler. Boyle bir faaliyet toplumsal degisim icin dnkosuldur ve anlami-
nin yeniden tanimlanmasi, esas etkilerinin yeniden sekillendirilmesi miicadelesinde
farkliliklarin mutlak olarak tanimlanmasini gerektirir. Audre Lorde’un ctimleleriyle ifa-
de etmemiz gerekirse:

“Diinyamizin gelecegi kadinlarin, farkliliklar etrafinda yeni iktidar tanimlari ve yeni
baglilik ériintiileri gelistirmesi yetenegine bagh olabilir. Eski tanimlar ne bize ne de
bizi besleyen diinyamiza bir fayda sagladilar. Eski oriintiiler, ilerlemeye 6ykiinmek
icin ne kadar zekice dlizenlenirlerse diizenlensinler, bizi o eski degis tokuslarin, o
eski kabahatlerin, nefretlerin, karsilikli ithamlarin, déviinmelerin ve siiphelerin
makyajlanmis tekrarlarina mahkéim kilmaya devam ettiler.” (Lorde, 1984: 123)

Bu hem bize meydan okuyan hem de bizi heyecanlandiran bir giindem.
[Terciime: Mustafa Karakalem]
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Ayca Tomag

Avustralya'nin baskenti Canbera sehrinin okyanusa karsi en giizel kiyilarindan birinde
kardes sehirleri Japonya Nera i¢in bir park var: Canbera-Nera Baris Parki. Japon bah-
celerinin, havuzlarinin ve okyanus riizgarinin arasindan yiiriirken bir tabela goziiniize
carpar: Uzerinde “Sesleri, sozleri, goriintiileri ve gercekleri yiiziinden susturulan ga-
zeteciler i¢in” yazan bir tabela. Bu susturulan seslerden biri, 6rnegin, 4 Subat 1987’de
Pakistan'in Ketta sehrinde o6ldiiriilen Afganistan Devrimci Kadinlar Cemiyeti (RAWA)
kurucularindan Mina Kegvar Kemal'dir. Mina’'nin katilleri hi¢bir zaman yakalanamamis
yahut yakalanmamistir, ancak devlet ve koktenci cetelerin isbirligiyle oldirildigi
neredeyse herkes tarafindan bilinir. Mina'yla yan yana duran bagka bir tabelada ise
su yazmaktadir: “Konca Kuris islam’da kadin haklarimi savundugu icin iskence gériip
oldirilda.”

Konca Kuris’in Tiirkiye’de artik pek konusulmayan hikayesi hem bu kadar sade hem
de bu kadar derinliklidir. Konca Kuris Miisliiman bir feminist olarak, tam da bu sebep-
le, tipki Mina Kesvar Kemal gibi devlet beslemesi bir grup tarafindan evinin éniinden
kagirilmis, 38 giin boyunca iskence altinda sorgulanmis(!), sorgular1 kamera kaydina
alinmis, ardindan katledilmis ve cesedi 8 ay boyunca bulunamamuistir.

Aralarinda eski DEP milletvekili Mehmet Sincar’in da bulundugu 188 ayri cinayetten
sorumlu Hizbul-Kontra Konca Kuris’in katliam emrini séyle aciklamisti: “Islam diismani
ve laik-feminist Konca Kuris, Allah ve Kuran-1 Kerim karsiti fiilleri ve sdylemleri nede-
niyle, Hizbullah savascilari tarafindan kagirilarak iislerimizde sorgulanmistir. Dinsiz-la-
ik TC'nin resmi din s6ylemleri ile talimatlar1 paralelinde hareket eden ve Siyonistlerce
de kullanilan Konca Kuris, Misliimanlar: stipheye sevk edecek fiiliyatlara giristigi i¢in
ser’i hiikkiimler geregi cezalandirilmistir”

Hizbul-Kontra’nin Konca Kuris’in “Miisliimanlari siipheye sevk edecek fiiliyatlar” ve
“Allah ve Kuran-1 Kerim karsiti fiil ve séylemler” dedikleri aslinda kisaca Islam icinden
kadin bakis acisiyla Islam’a énerilen “reform”lar idi. Konca Kuris varolan Kur’an mealle-
rinin yalnizca erkekler tarafindan ve erkeklerin lehine yapildigini, bu sebeple kadin ba-
kis agisindan bir Kur’an mealine ihtiya¢ oldugunu séyliiyordu. Kadinlarin adet dénem-
lerinde de namaz ve orug gibi ibadetleri yapabileceklerini “Benim dogurganligimdan
kaynaklanan ve ¢ocugumun anne karnindayken beslendigi o kana pislik diyemezler™
sozleriyle savunuyordu. Kadinlarin erkeklerle bayram, cenaze ve Cuma namazlarin ki-
labileceklerini sdylerken ¢okeslilik ve ¢arsafi bugiiniin kosullarinda reddediyordu.

Ozellikle Bat1 akademisinde “islamci feminizm, yahut o6zetle, islam ve kadin haklari
yan yana gelebilir mi?” lizerinden siiren tartismalar Tiirkiye’de de hem akademik hem
aktivist ¢cevrelerde yanki bulurken, Konca Kuris katildig1 feminist toplantilarda kendisi-

1 “Arka Kapak”, Pazartesi, 2007, say1:113.
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ne “imanli feminist” diyor; aslinda bu tartismalara ¢ok miihim katkilarda bulunuyordu.
Gazeteler ise Kuris 6zelinde feminist alanlardaki 6rtiilii kadinlar i¢in “tiirbanl feminist-
ler” diye basliklar atiyordu; ki bu basliklar ve o dénem merkez medyanin Konca Kuris’e
gizil saldirganlig1 kendisine gelen tehditlerin niteligini de niceligini de artiriyor, Konca
Kuris’i hedef tahtasina koyuyordu. Kuris hem laik hem dindar kanallarda programlara
cagriliyor, sozleri ¢arpitiliyor ve o ¢arpitilan sozler yiiziinden aldig1 tehditlerle basba-
sa birakiliyordu. Tiirkiye>de Islamci erkek yazarlar 6zellikle Konca Kuris gibi kadinlar
isaret ederek feminizmin baticiliini vurgularken, Konca Kuris’in son giinlerinde hizla
artan oliim tehditlerine ses ¢ikarmiyorlardi. Evinin 6niinden kag¢irildiginda da, cesedi
aylar sonra bulundugunda da ayni gevreler “Soylediklerini/gorislerini tasvip etmedik
ama tabii bunlar [kacirilmasi ve katli] yanlis seyler?” derken, aksine Valiliklerden Bas-
bakanliga kadar faks ve mektup yagmuru ve haftalarca siiren eylemlerle Konca Kuris’in
bulunmasini talep eden feminist yoldaslarini “sa¢1 uzun akli kisalar” diye hedef gos-
termeye devam ediyorlardi®. Bu siireci Konca Kuris’in bir yoldasi olan, Hidayet Sefkatli
Tuksal bir réportajinda ¢ok giizel anlatir: “Kagirildiginda oturup ne yapabilecegimizi
tartistik. Ama kendi arkadaslarimiz iginden bile ona asla sahip ¢itkmamamiz gerektigi-
ni, onun dini saptirdigini, ¢cok gereksiz ifadelerde bulundugunu sdyleyen kadinlar ¢ikt.
Buna ragmen degisik illerden 18 kadin, ismimizi vererek bir aciklama hazirladik, ama
hicbir gazete yayimlamadi. Istanbul’da énemli isimleri aradigimizda bize Konca'nin
devlet i¢cin ¢alistigini, kisa zamanda bir yerden ¢ikacagini, bu yiizden kesinlikle destek
vermeyeceklerini sdylediler. O siralarda bizim gazeteler ondan “feminist” diye bahse-
diyordu; kimse ‘Miisliiman feminist’ filan demiyordu.”* Velhasil, Konca Kuris'in cansiz
bedeni feminist oldugu i¢in Miisliman mahallenin duvarlarinin ardina atiliyordu.

Ornegin, Yeni Bizim Aile dergisi genel yayin yénetmeni Yasimen Giilecyiiz, Konca Ku-
ris’in oldiirtiildiigiiniin kesin olarak agiklanmasindan hemen sonra feminist Pazartesi
dergisine verdigi roportajda “Biitliin bu olay (Konca Kuris) derin devletin bir oyunu”
derken ekliyordu “Devletin Islam’a karsi kullandig1 bir alet idi. Islam’1 temsil ediyo-
rum diye ortaya c¢ikan herkesin attig1 adima dikkat etmesi noktasinda ders olabilir”>.
Ustelik, bu réportajdan neredeyse 15 yil sonra “devletin oyunu” séylemi pek de uzaga
gitmemis, mih gibi durdugu yerde duruyor gibi goriiniiyor. Oyle ki, Mustazaf Dernegi
Genel Baskan1 Hiiseyin Yilmaz Konca Kuris cinayeti soruldugunda evvela “6rgiite iha-
net” ile basliyor soze. “Her orgiitte oldugu gibi” diyor, “devlette de boyledir” diye de ek-
liyor, 6rgiite ihanetin cezasiz kalmayacagini ima ediyor. Sonra Konca'nin iskence altinda
soylediklerini aktariyor: “Ben ifadesini okudum onun. Yani Yasar Nuri, Zekeriya Beyaz,
Nevval Sevindi isimleri[ni] say1yor. (...) Diyor bunlarla birlikte bizi Ozel Harp Dairesi’nde
Genelkurmay cagirdi. Orada bize brifing verdi. Dedi ki siz, ‘28 Subat dénemiyle ilgili’
diyor, ‘sizin vazifeniz, amaciniz toplumda islami bilgileri, islami konulari sulandirmak.
Sadece feminist duygular icin degil, islam’a, islami degerlere zarar verdigi icin”¢. Belki
tekrar soylemekte yarar var, Yilmaz'in “Konca Kuris'in ifadesi” dedigi iskence sirasinda
cekilen kayitlardan alintidir, goriintiileri bulan polislerin dahi izlemekte zorlandig: gé-
riintiilerdir bunlar. Oyle ki, bu gériintiilere “toplumda infial” yaratir korkusuyla ilging
bir bicimde Yilmaz'in séziini ettigi MGK tarafindan yayin yasagi konmustur. Ancak yine
de, Yilmaz o gorintiiler iizerinden, tabiri caizse “28 Subat kart1”’n1 masaya siirmiis, or-
giitiin elindeki kan1 “derin devlet” denilen ceberut halinin altina siipiirmiistiir. Oysa 28
Subat1 bugiin, Konca Kuris gibi Tiirk ve Kiirt onlarca faili mechul cinayette devletin

2 Demir, Hiilya. “Konca Kuris Oyunun Bir Parcas1” Yasimen Giilegyiiz'le roportaj, Mart 2000, say1:60.
3 Ozellikle Ali Bulag ve Abdurrahman Dilipak en bilinen iki érnektir.

* SefkatliTuksal, Hidayet “Kadin Bakis A¢isina Sahip OLmaliy1z”, Birikim, Eyliil, 2007 say1:137.

5 Giilegytiz Yasimen, “Konca Kuris Oyunun Bir Pargas1”, Mart 2000, say1:60.

6 Konca Kuris Neden Oldiiriildii, CnnTurk 20.01.2011 http://www.cnnturk.com/video/yasam/di-
ger/2011/01/20/gonca.kuris.neden.olduruldu/28995.428196/index.html.
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Hizbullah'la olan iliskisini sorgulamadan tartismak, bu cinayetleri devletin dipsiz deh-
lizlerinin karanlik bir plani olarak bir daha giin yiiziine ¢ikarmamak tizere rafa kaldir-
mak demektir. Bu, 6rnegin, Konca Kuris’e ne biiytik haksizliktir! Hele ki bugtin gazete
koselerinin agir ablalari, basortiisii magduriyetinin kendine Miisliiman(!) sancaktarlari
kendilerini Tiirkiye’'nin en karanlik dénemi 90’larin biricik magdurlari ilan ederken ve
elbette Konca Kuris'in ad1 “laik-feminist Konca Kuris”ten 6teye hala gecememisken.

2011’de halaylar esliginde saliverilmelerinin ardindan bugiin Hizbullah o6zellikle
Kiirdistan’da “sivil siyaset” ad1 altinda yeniden sokaklara siiriilmiis, 6-7 Ekim Kobané
eylemlerinde topraga gémdiiklerini iddia ettikleri silahlar 51 kisinin sokak ortasinda
katledilmesine sebep olmusken, HDP'nin Silopi’de 25 Kasim eyleminde yer alan ¢ar-
saf karsit1 bir protestoya, tipki Konca Kuris’e kars1 kullandiklar1 bir dille saldirirken,
Hiidapar aksam haberlerinden sonra ayni agir ablalarin “s6z kesmeli” programlarinda,
gazete koselerinde boy gosterip ‘Kiirdistan'in baris isteyen Miisliiman aktorleri’ olarak
propaganda yapabilmektedir. Asil korkutucu olan, Konca Kuris'in 6ldiiriildiigii zaman-
larda hayatta olan ve hatirlamaktan korkmayanlar i¢in bugiiniin o giinle olan benzerlik-
leridir. Belki de o yiizden simdi tam da sormanin vaktidir: “Konca Kuris 6ldiirtliirken
neredeydiniz?”.

Konca Kuris'in katili mahkeme tutanaklarina, polis sorgularina Konya Selcuk Univer-
sitesi Ingaat Miihendisligi Fakiiltesi son sinif 6grencisi Muhammed kod adli Edip” olarak
gecti. Edip’i hep Konca Kuris’i katlinden sonra kildigi siikiir namaziyla hatirlarim. Bildi-
gim kadariyla Edip hi¢ yakalanmadi, yakalandiysa bile zaten artik 6zgiir. Belki o da abi-
leriyle yurtdisina kagmistir. Yahut kimbilir belki de o Edip insaat mithendisi olmustur
simdi. Diin Konca Kuris'in katlinden sonra kildig siikiir namazin belki bugiin “Insaat Ya
Resulallah!” diyerek TOKi’den aldig1 ihaleler i¢in kihyordur.

Ot Dergisi'ne verdigi roportajda oglu Yahya Kuris, Konca Kuris'in tehditlere karsilik
polis/giivenlik istedigini reddettigini soyliiyor, sonra ekliyor: “[...] ‘Olacagi ben sana
soyleyeyim anne’ dedim, ‘Bir kopriiye, bir parka ya da caddeye ismin verilir, olur biter
bu iilkede’[...].”8. Tiirkiye’de bir kopriiye, bir parka ya da caddeye ismi verildi mi bil-
miyorum ama cansiz bedeninin bodrumundan ¢ikarildig1 Konya’daki evin bir engelli
cocuklar rehabilitasyon merkezi oldugunu biliyorum, bir de diinyanin ébiir ucunda bir
parkta isminin yazili oldugu bir tabelay:.

Bildigim baska bir seyse artik bizatihi ad1 gegmese de Konca Kuris'in miras1 sapa-
saglam ayaktadir. Tiirkiye'nin baska baska yerlerinde katildigim cenazelerde sahit
oldugum, evvelinde kadinlarin saf tutmak i¢in 1srarci olduklar1 cami avlularinda ki bu
1srarin ilki ve en derin anlamlis1 bizatihi Konca Kuris'in kendi cenazesidir, bugiin pek
¢ok imam kadinlar1 buyur etmekte, iistiine basa basa ‘kadinlar da saf tutabilirler ister-
lerse’ diyerek tesvik etmektedir. Bu, Konca Kuris’in mirasidir. Bugiin en yaygin haliyle
kadinlar “Kur’an’in kadin bakis a¢isiyla yorumunu” giindemlestirmekte, erkek egemen,
kabileci yorumlar1 reddetmektedir. Bu, Konca Kurig’in mirasidir. Kadinlarin camilerin
kap1 arkalarindan, perde berilerinden ytikselen “biz de buradayiz” sesi Konca Kuris'in
mirasidir. “Ben Niliifer kizi Konca, Miisliman bir kadin olarak beni suglayan, evrensel
olmayan kafalara sahip insanlari Rabbime sikayet ediyor, haykiriyor, ¢1glik atiyorum”. O
sikdyet, o haykiris, o ¢18lik, Konca Kuris’in mirasidir. Konca Kuris bu tilkenin kadinlarina
Hizbul-Kontra'nin 38 giin bedeninde parcalamaya c¢alistig1 cesareti miras birakmistir.
Bu vesileyle Konca Kuris'i, o glizel ve cesur yoldasi hasret ve rahmetle bir kez daha ani-
yorum.

7 “Tlrbaniyla Gommisler”, 23.01.2000, http://arsiv.sabah.com.tr/2000/01/23/g15.html.
8 0t Dergi, Kasim 2014.
9 Kuris, Konca, “Konca Kuris” Pazartesi, 2007, say1:113.
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Mazlum Halkla

Rol [Siir]
Salih Agbahik

Siit damlatan incir cardagim ve her ayak sesinde ¢inlayan,
Kovugundan ¢ikan Zekeriya'nin korkakligiyla;
Biitiin meleklerin tanr1 koltugundaki rollerine

Bir cenin diiser aglamakli ve kasvetli
Gelecegi kayboldu insanligin bu yiizden
Insanhigin takma disleri arasindaydi kainat,
Bunu gérdiim ¢ogu zaman
Afrika 6liimliisti ayillmadi hentiz
Oysa Isa yoksulluktu onun i¢in
Minnacik bir kiz usulca sdylendi,
Camur lekesidir insan
Kan kokusu icinde yasiyorsunuz
Olmemek icin direnirken veya
Yasamak i¢in,

Otoritelerin havarisi olmaya 6liimliistintiz
Bu gokyiizii hepimizin oysa! Bu gokyuzii, bu gokyuzii...
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Ozgiirlestirici Sarkilar:
Miuzige Sigdirilan Filistin'

Joseph Massad?

Kimmis bakalim terérist?

Ben miymisim yoksa terorist,

Hem de kendi topraklarimda yasamaya ¢alisirken?
-DAM, “Min Irbahi?” (Kimmis Bakalim Terdrist?)

Milliyetgilik calismalari siyasi miicadelelerde miizigin roliint biiytik 6l¢iide goz ardi et-
mistir. Ister siyasalin yansimasi ya da ifadesi olsun isterse de onun iiretici mekanizmasi
olsun sarkilarin iistlendigi gorevler, somiirgeci ve somiurge-karsiti milliyetgiliklerin si-
yasi ¢oziimlemesinde kendine yer bulamamistir. Theodor Adorno Alman Nazizmi’'nde
miizigin roliini ¢dziimlemistir ama popiiler sarkilar, yiizlerce yildir herkesin géz 6niin-
de olmasina ragmen milliyetcilik literatiirii biiylikge bir boliimii tarafindan 6nemsenme-
mistir.® “Marseillaise” ve “Enternasyonal”’den devrimci soyvet miizikleri ve Latin Ame-
rika’daki noeva cancién’a (yeni tiirkii) ve ulusal marslardan on dokuzuncu ve yirminci
yuzy1l Avrupasi’nin milliyetgi sarkilarina ve Asya ve Afrika'nin somiirge karsiti ulusal
kurtulus miicadelelerinin sarkilarina, miizik Kitleleri seferber etmede olduk¢a 6nemli
bir rol oynamistir. Eger ulusal marslar ulusu temsil eden duygulandirici ve kendisini
ulusal ilkenin simgesi olarak sunabilen bir miizik tiiriine 6rnek kabul edilirse, milliyetci
sarkilar da kitlelerin duygularini milliyetci bir amag ugruna kabartma yetenekleriyle bu
mantig1 biraz daha ileri gotiiriir. Bu, (“America the Beautiful” [Giizel Amerika] ve “God
Bless America” [Tanr1 Amerika’y1 Korusun] érneklerindeki gibi) “Amerikan tarzi’na
uyusturucu (hypnotic) bir destek saglanarak toplumun harekete gecirilmesinde duygu-
landiric1 miizigin melodramatik bir sekilde kullanildig1 Amerika Birlesik Devletleri i¢in
dogru oldugu kadar Avrupa somiirgeci milliyetcilikleri, Asya ve Afrika somiirge karsiti
milliyetgilikleri ve Latin Amerika emperyalizm karsitligi icin de dogrudur.

1 “Liberating Songs: Palestine Put to Music,” icinde Palestine, Israel, and the Politics of Popular Culture, Rebecca
L. Stein, Ted Swedenburg, (Ed.), 2005, s. 175-201, Duke University Press. Biitiin haklar1 saklidir. Duke Univer-
sitesi Yayinlari’'nin (www.dukeupress.edu) izniyle ve yazarin katkilari ile yayinlanmistir.

Joseph Massad, Columbia Universitesi'nde Modern Arap Siyaseti ve Entelektiiel Tarihi Profesériidiir. Kitapla-
rindan bazilar1 sunlardir: Colonial effects: the making of national identity in Jordan, New York, NY: Columbia
University Press (2001); The Persistence of the Palestinian Question: Essays on Zionism and the Palestinians,
London: Routledge (2006); Desiring Arabs, Chicago, IL: University of Chicago Press (2007), Islam in Libera-
lism, Chicago, IL: University of Chicago Press (2015).

2 Nadia Ebu El-Hac’a ve Neville Hoad’a bu ¢alismanin daha 6nceki siirtimleri hakkindaki yorumlari; Muham-
med Eyyiib ve Hasan Ebu Haniye’ye Filistinli miizik gruplari tizerindeki ansiklopedik bilgilerini paylasmalari;
merhum Mecide Noveyhi'ye Nasir donemi sarkilari hakkindaki kavrayisli yorumlari nedeniyle tesekkiir et-
mek isterim. Ayrica Ted Swedenburg ve Rebecca Stein’a, bu ¢alismanin bu derlemede yer almasi konusundaki
davetleri ve degerli yorumlari i¢in tesekkiir ederim.

Aksi belirtilmedikge biitiin sarki cevirileri (Ingilizce’ye —¢n.) bana aittir.

3 Adorno, Theodor W. 1976. Introduction to the Sociology of Music, New York: Continuum.
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Miizik nasil olur da milliyetciligin siyasi alanina yerlestirilebilir? Bu ¢alismada Arap
milliyet¢i hareketine odaklanarak, onun merkezi meselelerinden birine temas ediyo-
rum: Filistin’in Siyonist hareket tarafindan sémiirgelestirilmesi ve bunun sonucu ortaya
¢ikan Arap direnisi. Filistin miicadelesinde sarkilarin rolii ne olmustur? Popiiler hassa-
siyetlerle sarkilar arasindaki iliskinin mahiyeti hakkinda ne sdyleyebiliriz? Bu sarkilar
popliler hassasiyetleri tanimlayan ve siyasi vaat ve taahhtitleri tireten (Horkheimer ve
Adorno’nun isimlendirdigi sekliyle) kiiltiir endiistrisinin bir par¢as1 midir yoksa ortaya
koyduklar1 imge ve metaforlar bu hassasiyetlerin basit ifadeleri midir? Ben, bunlari ve
sair meseleleri arastirarak, Filistin trajedisinde sarkinin tarihini ve sarkilarin Filistinli
ve Araplarin popiiler hafizasi ve siyasi failligi (political agency) iizerine etkisini harita-
lamay1 amagliyorum. Konuyu tiiketici bir dékiim yapmay1 amag¢lamadan en popiiler ve
en etkili sarkilarin tesirlerini incelemeyi hedefliyorum. Mesele iizerine yeterli akademik
birikim olmamasi nedeniyle bunu dzellikle 6nemli buluyorum. Tek tek sarkicilarin mil-
liyetci sarkilarini tartisan bazi ¢alismalar olsa da modern Arap diinyasinin (Arapga ya
da Ingilizce) milliyetci, vatansever ve devrimci sarkilarinin genel bir tarihi ya da bu sar-
kilarin etkisi veya 6zel olarak bu sarkilarin Filistin trajedisi baglamindaki rolii izerine
kapsamli bir akademik calisma bulunmamaktadir. Ben, Filistin miicadelesinde sarkila-
rin tarihiyle ilgili bu akademik boslugu doldurmak niyetindeyim.

Bu tarih, miicadelenin tarihine kosuttur. 1950’lerin sonu ile 1960’larin basinda Fi-
listin kurtulus miicadelesini destekleyen sarkilar Nasirci devrime olan giiveni ifade
ederken, 1967 sonrasi sarkilar yenilgiden duyulan yilginlig1 ve hentiz ortaya ¢ikmakta
olan Filistin gerilla hareketinin yarattigi umudu yansitir. Liibnan I¢ Savasi ve takip eden
Israil isgali, Kudiis'iin kaybedilmesi de dahil olmak iizere, miicadele hakkinda baska
sarkilarin ortaya ¢ikmasina yol agar. 1970’lere kadar Filistinli olmayan Arap sarkicilar
on plandayken, bu tarihten sonra Filistinli sarkicilar 6n sirada yerlerini alirlar. Daha
yakinlarda ve 6zellikle 1998’ten beri, hem Filistinliler hem de diger Araplar tarafindan
Filistin i¢in yapilan sarkilarla yeni bir heyecan dalgasi ortaya ¢ikar. Daha yakin déneme
ait sarkilar, sarki sozleri (Iyrics) ve miizik olarak degilse de performans tarzi agisindan
1950’dekileri andirir.

Hem Filistinliler hem de Araplar kayiplarina iliskin duygularini (siir, roman, resim,
film ya da tiyatro oyunu da dahil olmak iizere)* bircok edebi ve sanatsal tiirde (gen-
re) ifade etse de dogas1 geregi en popiiler tiir olan sarki, muhtemelen bunlar arasin-
da en ¢ok sayida insana ulasandir. Bu sarkilarin hemen herkes tarafindan duyulmasini
saglayan onlarin kolay erisilebilir olmasidir zira bu sarkilar evde, arabada ya da kamu-
sal alanlarda dinlenebildigi gibi herhangi bir yerde de tekrardan iiretilebilir (sdylene-
bilir). Maliyet de bu acidan 6nem arz eder ¢iinkii hem radyo hem de daha sonra ortaya
¢ikacak olan kasetcalar herhangi bir sinifa mensup biri tarafindan edinilebilir. Bu ¢alis-
manin da gosterdigi gibi Filistin icin s6ylenen sarkilar sadece popiiler hassasiyetleri ve
duygular1 yansitmakla kalmamis, bu hassasiyet ve duygularin yaratilmasinda da etkili
olmustur. Siyasal alana popiiler sarkilarin elestiri ve miidahale olarak eklemlenmesi

* Filistin edebiyatinin rolii i¢in su 6nemli derlemeye ve 6nsoziine bkz. Jayyusi, Salma Khadra, 1992. Anthology
of Modern Palestinian Literature, New York: Columbia University Press. Filistin resmi ile ilgili bkz. Boullata,
Kamal, 2000. Istihdar al-makan: dirasa fi al fann al-tashkili al-Filastini al-mu’asir [Mekani1 Hayal Etmek: Cagdas
Filistin Sanat1 Uzerine Bir Calisma], Tunus: al-Munazzama al-Arabiya lil-Tarbiya wa-al-Thagafa wa-al-'Ulum.
Ayrica bkz. a.g.y, 2001. “Asim Abu Shaqra: The Artist’s Eye and the Cactus Tree,” Journal of Palestine Studies
30(4, Yaz): 68-82. Israil’deki Filistin tiyatrosu icin bkz. Shihada, Radi, 1998. al-Masrah al-Filastini fi Filastin
48: bayna sira’al-baqa’'wa-injisam al-huwiya [1948 Filistin'inde Filistin Tiyatrosu: Hayatta Kalma ve Kimlik
Boliinmesi Arasinda], Ramallah: Wizarat al-Thaqafa al-Filastiniya. Filistin filmi i¢in bkz. Massad, Joseph, “The
Weapon of Culture: Palestinian Cinema and the National Struggle,” icinde Dabashi, Hamid (ed.), 2007. Dreams
of a Nation: On Palestinian Cinema, Verso [Tiirk¢esi: Dabasi, Hamid (der.), 2009. Bir Ulusun Hayalleri: Filistin
Sinemas, gcev. Osman Akinhay, stanbul: Agora Yayinlari].
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siyasalin disinda kalan degil, siyasete ickin olan popiileri disa vurmustur. Bu nedenle
popliler milliyetci sarkilar siyasal olan acisindan ikinci derece olgusal (epiphenomenal)
degildir ya da ona tamamen itaat etmez, aksine bir¢ok alanda siyasi hassasiyetlerin iire-
ticisi konumundadir.

1948 Filistin Felaket Giinii'ne (Nekbe) cevap olarak sdylenen sarkilar, Filistinlileri ve
diger Araplary, ellerinden alinmis topraklar1 6zgiirlestirmeye ¢agirir. Bu sarkilar Liib-
nanli Necah Selam®, Suriyeli Ferid Atras ve Misirli besteci ve sarkist Muhammed Ab-
diilvahhab gibi donemin 6nde gelen sarkicilar1 tarafindan icra edilir. Abdiilvahhab’in
(sozleri 1948 yilinda Ali Mahmud Taha tarafindan yazilan ve 1949’da piyasaya ¢ikan)
Filistin [Filastin] adli sarkisi, bu sarkilar arasinda sertligi ile dikkat ¢eker. Buna karsin
Abdiilvahhab’'in etkisi 1952’deki Misir Devrimi’'ni ve yeni rejimin Filistin ve Cezayir’i
ozgiirlestirme umutlarini selamlarken doruga cikar. Ustelik o, 6nceki sarkilarini Devrim
tarafindan devrilen monarsiyi, daha sonraki sarkilarini ise Devrim'i ele geciren Enver
Sedat1 desteklemek i¢in yazmistir. Aslina bakilirsa (Sedat i¢in degil ama monarsi ve
Nasir i¢in sarki séyleyen Ummii Giilsiim de dahil) bircok sarkici ve sanatginin, siyasi
olarak, sarkilarinin seferber ettigi gruplardan daha esnek oldugu ve kolayca cehre de-
gistirdigini zaman gostermistir.

Siyasi miicadelelerde sarkilarin roliinii irdelemek, popiiler olan ile siyasal olanin bir-
biri ile nasil etkilestigini kavramak icin ¢ok 6nemlidir. Poptiler olani kuramsallastirma
konusundaki temel meselelerden biri onun tiretimi ve tiiketimidir. Halk, popiiler olarak
tanimlanan kdltiir triinlerini tiiketebilir ama boyle eserlerin iiretiminde tiiketicilerin
rolii, eger varsa, nedir? Bu calisma boyunca bu sarkilarin tiretiminde yer alan se¢kinle-
rin katkida bulunduklari anlar ile kamusal katilim anlarini belirlemeye ve bunlari, orta-
ya ¢iktiklari siyasi baglamlarla iliskilendirmeye calisiyorum. Ayrica bu sarkilari iireten
sanatc1 ve sair kadrosunun kiltiir endustrisi ile iligkilerini ya da iliskisizligini; bu sarki-
larin temalar1 ve siir, roman, resim, tiyatro ve sinema dahil olmak iizere diger sanatsal
tiirlerde kullanilan temalar arasindaki benzerlikleri tartisiyorum.

Filistin icin yakilan agitlarin temalari, son elli yilda, Arap diinyasindaki farkli devlet
kurumlari, siyasi muhalefet odaklar1 ve karsit goriisli gruplarin siyasi projeleriyle be-
raber Arap diinyasindaki popiiler biling durumunu da kismen belirlemistir. Meselenin
siyasi 6nemi, Filistin’e agit yakan ya da onu kutsayan ve Filistin’i 6zgiirlestirmek i¢in ve-
rilen miicadeleyi 6ven sarkilarin desteginde yankisini bulur. Sarkilar1 popiilerligi, daha
¢ok, onu mimkiin olan en genis kitleye ulastiran demokratik araclardan kaynaklanir.
1950’lerde bu dagitim siirecinin temel araci radyodur ve 1970’lerle beraber televizyon
kentte ve kirda biiyik ol¢iide kendine yer bulur. Bu kitle iletisim araglarinin
erisilebilirligi sarkilarin, belirli gelir araliklarindaki tiiketicilere albiim satisina dayanan
sermayelesmis bir kiiltlir endiistrisinin ¢ok daha 6tesinde yayilmasini saglar. 1970’ler-
den baslayarak kasetlerin iiretim, tiilketim ve satis1 biiyiik bir endiistri halini alsa da,
1990’ yillara kadar dolasimda olan kasetlerin biiytik kismi kopya edilmis kasetlerin
kacak olarak ¢ogaltilmis kopyalariydi. Kiiltiirel {iriinlerle beraber gelismis kaset endiist-
risini de destekleyen uydu kanallar1 araciligiyla yeni bir kiiltiir endistrisinin ortaya ¢ik-
masl, son zamanlarda bu dagitim kaliplarini degistirmistir.

Devrim Misir’y

Yirminci yiizyilin basindan itibaren Kahire Arap-Dogu’'nun tartismasiz kiiltiir baskenti
olmustur. 1952’de Hiir Subaylar, Kral Faruk’u tahtindan indirip kendi gen¢ devrimlerini
yaptiklarinda Misir eglence endiistrisinin (tiyatro, sinema, dans ve miizik) Arap diinya-

5 Selam 1948 yilinda “Ya za’ir mahda ‘Isa” (Ey Isa'min besiginin ziyaretcisi) adli sarkiy1 séyler. Sarkinin sozleri
Bulus Seleme’ye aittir. Bu sarki Filistin icin séylenen ilk sarki olarak kabul edilir. Bkz. al-Tunub, ibrahim, 2000.
“Najah Salam: al-Dimugratiya fi al-Ghina’ Haddama” [Necah Selam: Demokratik sarki séylemek yikicidir],
al-Hayah. 29 Mayss, s. 15.
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sinda bir rakibi daha yoktu ve tiriinleri Arap olmayan iran’a kadar uzaniyordu. Devrim
Misir'inda devletin ve 6zellikle de devlet televizyonunun sagladigl yeni ortamin roli,
miizige kaynak yaratilmasinda ve sarkilarin desteklenmesinde etkiliydi.° Abdiilvahhab,
Arap birligini, Misir sosyalizmini ve Suriye ile kisa siiren siyasi birligi (1958-1961)’
oven ve Filistin’in kurtulusu icin ¢agrida bulunan sarkilariyla, ddnemin en 6nde gelen
bestecisidir. Duyulur duyulmaz hemen klasiklesen bu sarkilar biiytik orkestralarla ve
aralarinda Faize Ahmed (Suriye ve Misirli), Abdiilhalim Hafiz (Misir), Verde Cezairiyye
(Cezayir), Faide Kamil (Misir), Sabah (Liibnan), Necat Sagire (Suriye-Misir), Sadiye'nin
(Misir) ve bestecinin kendisinin de bulundugu dénemin 6nemli sanatgilari tarafindan
icra edilmistir.® Sevgili Vatanim’la (Watani Habibi, s6zler: Ahmed Sefik Kamil, 1958) bas-
layan sarkilar, Yiikselen Nesil (al-Jil al-Sa’id, sézler: Hiiseyin Seyyid, 1961) ve Halklarin
Sesi (Sawt al-Jamahir, sozler: Hiiseyin Seyyid, 1963) ile devam etti ve bu sarkilar her
kesimden insanlarin gortntileri kullanilarak televizyonda kendine yer buldu.’

Miizigin bigimsel 6zellikleri, genel olarak Arap milliyetciliginin kiiltiirel melezligi-
ni (hybridity) agiga vurur. 1949 tarihli Filistin (Filastin, ayrica Akhi jawaza al-zalimun
al-mada [Kardesim, haksizlik sinir1 ast1 artik] adiyla da bilinir) adli sarkida, hem Arapla-
ra 6zgii hem de Batiya 6zgii olan (ud, ney, kanun, def, darbuka, keman gibi) enstriiman-
lar ve ¢eyrek tonlarla beraber bazi béliimlerde Bati gamlari kullanilirken, 1958 sonrasi
doénemde yapilan biiyiik milliyet¢i sarkilarda neredeyse tamamen Bati orkestrasyonu,
gamlari, bicimlerine yer verilir ve bu miizik (senkop [syncopation], ritmik diizenleme ve
kismen de orkestrasyon bakimindan Abdiilvahhab’in modernist Arap damgasini tasisa
da) Batr'nin askeri marslarina benzer. Sevgili Vatanim ve Halklarin Sesi gibi sarkilar bii-
yuk sanatg1 toplulugu tarafindan icra edilir ve sarkilarda daha ¢ok bir koroyu andiran
nakaratlar bulunur. Filistin, gengleri Filistin topragini korumaya ya da bu ugurda 6lmeye
davet eden agir bir melodiye sahip olsa da Abdiilvahhab, Sevgili Vatanim ve Halklarin
Sesi gibi sarkilarda kendine has tarzi ile heyecan verici birkag 6l¢ii kullanarak kitleleri
Bat1 tarzi askeri marslarla costurur. Sevgili Vatanim’in “Bu ses sana ait, Arap ve 6zgiir,
sesinde ne Dogu ne Bat1 yansir,” diyen sozleri Arap anavatanini isaret etse de orkestrada
Araplara 6zgii tek bir enstriiman bulunmaz.

Bu melezlik, devrim sonrasi dénemde somiirgeci kalintilarin en énemli vechesidir.
Misir’daki Arap miiziginin, ingiliz sémiirgesi altinda Seyyid Dervis ya da Abdiilvahhab
gibi onciileri elinde Batililastirilmasina (Westernized) ragmen, somiirgecilik-karsithigini
Batili modernlesme projesine siki sikiya baglanarak stirdiiren Devrim bu miizigin s6-
miirgeci kokenlerine karsi ¢ikmamistir. Bunun nedenlerinden biri de askeri marslarin,
ayrica donemin Sovyet devrimci sarkilarini da akla getirmesidir. Aslinda Arap milliyetci-
liginin bu vechesinin ve Bati ile kendi miizigi arasindaki kararsizligini belirleyen durum
bir ¢esit 6zciiliik-karsithgidir (antiessentialism). Sevgili Vatanim Dogu ya da Bati tara-
findan kirletilmemis saf bir Arap kimligine duyulan giiveni perginlerken, milli miizigin
ne olduguna dair 6zcii 6nermelerin bu giiveni golgelemesine izin verilmez. Bu nedenle

6 Misir milliyetciligi ve sarki ve miizik tiretimindeki devrim ve devrimci hiikiimetin buradaki roli tizerine
genel bir degerlendirme i¢in bkz. al-Khuli, Samhah, 1992. Al-Qawmiyaji Musiqa al-Qam al-"Ishrin [Yirminci
Yiizyilda Miizikte Milliyetcilik], Kuveyt: Alam al-Ma'rifa, s. 296-297.

7 Muhammed Abdiilvahhab’in 1959 tarihli “Ya ilahi” (sarkinin sézleri Hiiseyin Seyyid’e aittir) sarkis1 érnek
olarak verilebilir.

8 Bu meshur sanatgilar hakkinda bilgi edinmek giiniimiiz kosullarinda oldukga kolaydir. isimlerin ingilizce ve
Arapga 6zgilin karsiliklarin1 vermekle yetiniyoruz: Muhammad ‘Abd al-Wahhab (Glegl we wess), Fayza Ahmad
(aso1 3,8), ‘Abd al-Halim Hafiz (s> ¢l 1), Warda al- Jazairiya (45201 555), Fayda Kamil (s e0,6), Sabah (x0),
Najat al- Saghira (s,zall 3l=5) ve Fatima Ahmed Kemal ya da sahne adiyla Shadia (4sw). —¢n.

9 Abdiilvahhab'in biitiin milliyetci sarkilarinin bir dokiimii igin bkz. Mikha'il, Idward Halim, 2002. Muhammad
Abd al-Wahhab, Sab’un Aman min al-lhda’ Ji al-Ta’lif al-Musiqi wa al- Talhin wa al-Ghina’ [Muhammed Abdiil-
vahhab: Bestecilikte ve sarkicilikta 70 yil siiren yaraticilik], Kahire: Maktabat Madbuli.
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milliyetci miizik, esas olarak, ulusun duygularini ifade eden sarki s6zleri ile tanimlanir-
ken miizikal tiiriin (genre) kendisi Araplastirilmis bir kiiresel kiltiirden devsirilir. Ab-
diilvahhab’'in sadece ud ile ¢alip séyledigi bir Sevgili Vatanim kaydi vardi ama bu kayit,
vefatinin lizerinden seneler gectikten yani ilk kez dolasima sokulduktan neredeyse 40
yil sonra, 1990’larin sonuna kadar ortaya ¢ikarilmaz. Buna karsin iki kayit, “otantiklik”
(authenticity) ve “Batililasma” (Westernization) terimleri baglaminda degil ayni sarki-
nin farkli tarzda icra edilmesi seklinde sunulur.

Hem Sevgili Vatanim hem de Halklarin Sesi Misir'in somiirgecilige karsi kat ettigi
devrimci yolu 6verken, basta Filistin ve Cezayir olmak iizere (ama hala Avrupali so-
miirgecilerin hakimiyetinde olan Bahreyn, Umman ve Aden’i de disarida birakmadan)
heniiz 6zgiirligline kavusmamis daha genis bir muhayyel Arap ulusunun pargalarina da
isaret eder. Halklarin Sesi'nin Kkafiyeli nakarati, milliyetci Arap miicadelesinden birlesik
halk hareketi olarak bahseder:

Nesilleri ayaga kaldiran halklarin sesidir
Bu, kahramanlarin iradesi ve kuvvetin ayaklanmasidir
Duyulan birligin sesidir
Yoénlendiren birliktir
Her kavganin ardinda olan bu kahramandir.

Halklarin Sesi, Filistin Felaket Glinli (Nekbe) s6z konusu oldugunda da epeyce nettir.
Sarki Filistin'in kurtulusunu, milliyetci seferberligin merkezi hedefi olarak tanimlar:

Birligimiz adina
Ayaga kalksin miicadelemiz
Ve zalim Siyonistlere bildirsin ki
1948'den beridir
Arabizm bayragi
Buldu artik y1ldizlarini
...ve kitleler haykiriyor
Filistin’de ve halklarin adina
Devrimin saati geldi ¢att1

Sarkinin timitvar tonu Cemal Abdiil Nasir'in 1956’da Siiveys Kanal Kumpanyasi'm
kamulastirmasinin ve Siiveys Savasi'm takiben isgalci Ingiliz, Fransiz ve israil silahl
kuvvetlerinin bolgeden ¢ekilmesinin yarattig1 zafer sarhoslugunu yansitir. Aslinda Filis-
tin’in kurtulusunun da ¢ok yakin olduguna dair yaygin bir inang¢ vardir. Nasir'in popii-
laritesi (ki isminin anlami1 “muzaffer”dir zaten) bu umut dolu yillarda katlanarak artar
ve Abdilvahhab da popiiler sarkilari ile Misir'in bu gen¢ cumhurbaskaninin dikkatleri
cekmesini saglamada en o6ndeki yerini alir. Abdiilvahhab’in 1950’lerin ortalarinda
besteledigi (ve sozleri glinlik konusma dilinde -Misir Arapgasi- Hiiseyin Seyyid
tarafindan yazilan) Nasir adli askeri mars, Kahire mitinglerinde kamuya acik bir sekilde
icra edilir ve “Nasir, herkesin sevgilisi”’® diyen nakaratlar1 mitinglerin on binleri bu-
lan katilimcilar: tarafindan hep bir agizdan dillendirilir. Esasinda, Filistin icin yapilacak
seferberligin lideri, Nasir'in ta kendisi olarak goriilmektedir. Bu yiizdendir ki sarkinin
sozleri sdyle buyurur:

Halkin, halkin senin, ey Filistin,
intikamim yerde koyar m1 hig senin?
Zira kurtulus ordusu kapinda
Eve dénmeyi bekliyor
Senin de giinesin ey Filistin, dogacaktir

10 Radwan, Lutfi, 1991. Muhammad Abd al-Wahhab, Sira Dhatiya [Muhammad Abdiilvahhab: Otobiyografi],
Kahire: Dar al-Hilal, s. 231.
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Miilteciler haklarina kavusacaktir
Biitlin Arap halklar1 sana silah olmus (ey Filistin)
Onlarin da silah1 milliyetgilik ve birliktir.

Nasir, bayragin Araptir
Ve bir sonraki adimin da
Ey Nasir (muzaffer) Siyonizme karsidir
Nasir, herkesin sevgilisi Nasir!

Nasir'in kamusal icrasi ve bu gdsterilere halkin katilimi devrimci rejimin kitleleri se-
ferber etme yeteneklerini 6rneklendirir. Kitlelerin bu sekilde seferber edilmesi, 6zel-
likle hep bir agizdan Nasir ve Devrim lehine sarkilar sdylendiginde, siyasi olmasa bile
duygusal olarak, kitlelerde bir birlik hissi uyandirmistir. Bu dénemin sarkilari, kitlelerin
hedefleri arasinda Filistin'in kurtulusu da bulunan devrim i¢in seferber edilmesi strate-
jisinin bilingli bir sekilde kullanilmasini yansitir. Bu sarkilarin popiilerlesmesinin temel
araglar, plansiz bir sekilde rastgele yapilan toplantilara ek olarak, radyo ve televizyon-
lardir. Bu sarkilarda yer alan temalar dénemin tiyatro ve sinema yapimlarinda kendine
yer buldugu gibi siir, roman ve resimde de ortaya ¢ikar ama bu ii¢ sanatsal bigim dev-
let tarafindan himaye edilmedigi gibi dagitimlari da devlet sanstiriine tabidir. Yaklasim
olarak bu donemde icra edilen miizigin pedagojik roli Freirecidir ve yeni bir angaje
devrimci kiltiir bicimi tiretmeyi hedefler. Buna gore sanat, kitlelerin siyasi miicadele-
sine sadece duygudaslik bagi ile baglanmaz, tartismasiz bir sekilde bu miicadelenin bir
parcasi olur.'!

1967 Savasi ve Rahbani Kardesler

Bu sarkilar kitlelerin Devrim’e ve Filistin’in kurtulusuna destegini harekete gecirirken,
1967 yenilgisi bu seferberligin kisa siireligine durmasina neden oldu. 1967-sonrasi sar-
kilar, fedailer olarak bilinen Filistinli gerillalardan duyulan umut ile hiiziin ve umut-
suzlugun bir karisimini yansitir. Yenilgiyi takip eden bu ayni dénemde, sarki iiretimi
ve dagitimi1 konusundaki Misir'in neredeyse tekel olan konumu dikkat ¢ekici bicimde
sarsilir. 1970’lerde Muhammed Abdiilvahhab gibi sabik devrimci besteciler, miiesses
nizamin emrine girer. Abdiilvahhab’in, kiralik bir saray sanatcisi olarak siyasi bukale-
munlugu, 6zellikle de onun Bat1 Kudiis’e yaptig1 utang verici ziyaret iizerine, Enver Se-
dat 6vmek icin yaptig1 sarkilarda aciga cikar. Sedat, Abdiilvahhab’in kendisini, yirminci
ylizyillin baslarinda, Misir heniiz Ingiliz isgali altindayken Misirli besteci Seyyid Dervis
tarafindan bestelenen ve Arap diinyasinda o zamandan beri bir milli mars olarak telakki
edilen Biladi Biladi adl milliyetci sarkiy1 soyleyerek selamlamasini ister.!? Misir’in siyasi
roliiniin durumu go6z 6niinde bulunduruldugunda, 1967’den sonra odagin, diger Arap
tilkelerinde miizik liretimine kaymasi s6z konusudur. Bu minvaldeki en énemli katki
Libnanl sarkici Feyruz ile onun sarkilarinin bestelerini yapan Rahbani kardeslerdir
(Feyruz'un da esi olan Asi ile Mansur Rahbani). Bu donemin en popiiler siyasi sarkilarin
beraber iiretmislerdir.

Feyruz-Rahbani isbirligi, Haziran Savasi daha patlamadan 1967’nin baslarinda, Ki-
Iiglar1 Cekmeli (Sayfun fal-yushhar, sarki sozleri: Said Akl) adli militan askeri sarkiy1 ya-
yinlar.’®* Bununla beraber, Kudiis i¢in bir zafer sarkisi olarak yaptiklar1 Sehirlerin Cicegi

11 Bkz. Freire, Paulo, 1970. Pedagogy of the Oppressed, ¢cev. Myra Bergman Ramos, New York: Herder and Her-
der [Tiirkgesi: Freire, Paulo, 1970. Ezilenlerin Pedagojisi, cev. Dilek Hattatoglu, Erol Ozbek, istanbul: Ayrinti
Yayinlari].

12 Mikha'il. Muhammad Abd al-Wahhab, s. 118.

13 Said AKI Liibnanh bir sair ve siyasi sahsiyettir. 1970’lerde sagc1 Maruni grubu olan Sedir Muhafizlar’nin
(Guardians of the Cedars, Liibnan bayraginda bulunan sedir agacina atifla —¢n.) fikir babasidir. Bu grup Filis-
tinlilerin Liibnan’dan kovulmasi gerektigini savunmustur. Kaydedilen biitiin CD’lerde kendisinin ad1 gegse de
Said AKl bu siiri yazdigini sonradan inkar etmistir.
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(Zahrat al-Mada’in) donemin en meshur sarkisi olarak belirir. Sarki, Bati gamlar1 ve
enstriimanlari, askeri marslar, Bizans Arabistan’i kilise ilahileri ve koyu duygusallig ile
gercek anlamiyla bir Rahbani bestesidir. Sarki bir diz ¢okme ile agilir: “Sana ibadet ede-
rim, ey abidlerin sehri, sanadir ibadetim, ey Kudiis.” Milliyetci ve distalayici Israil halk
sarkilarinin (6rnegin, Naomi Shemer tarafindan séylenen Altin Yerusalim [Yerushalayim
shel Zehav]) aksine, sarkinin sozleri Kudiis’iin sadece camilerine ve kiliselerine degil
sinagoglarina da atif yapar. Buna karsin Hristiyanlik ve islam’a; bu dinlerin sehirdeki
tarihine ve Siyonizmin bunlar lizerinde yarattig1 tehlikeye vurgu aciktir. “Magaradaki
g¢ocugun”!* ve “annesi Meryem’in ytizleri aglamakli, dort bir yana nar tanesi gibi savru-
lanlar icin” diyen bu sarkiya gore Kudiis’iin tek vaadi hiizlin olsa da, sarkinin tinisinda
direnis vardir. Ve soyle buyurur Feyruz:

Sehrimizin kapilar1 kapanmayacak,
Bunun i¢in agacagim ellerimi.
Kapilar1 agacagim birer birer
Ey Seria Nehri, kutsal sularin

Yiizimi yikayacak benim.
Ve ey Seria Nehri, sileceksin ilelebet
Barbarlarin geride biraktiklari izlerini.

Sarkinin da ifade ettigi gibi, sehir ancak miilksiizlestirilmis halkinin etkin direnisi ile
kurtarilabilir:

Kudiis bizimdir ve yurdumuz bizimdir
Kendi ellerimizle Kudiis'iin zaferini taglandiracagiz
Kendi ellerimizle Kudiis’e barisi getirecegiz
Ve elbet baris gelecektir Kudiis’e.

1969 yilinda Avustralyali bir teroristin El Aksa Camii'nin bir kismini yakmasindan
(bu eylemin Israil hiikiimetinin emriyle yapildigina inanilir) sonra piyasaya siiriilen
bu sarkinin sozleri -bestesi gibi sozleri de Rahbani Kardesler’e aittir- sarkiy: dliimsiiz-
lestirmistir. Sarki bugiin hald 6nemini korumaktadir zira Filistin Ulusal Yonetimi'nin
Kiiltiir ve Enformasyon Bakanhgi, 1998’te verilmeye baslanan Kudiis Kiiltiir Odiilii'nii
ilk olarak Feyruz’a layik gormiistiir.

Rahbani’lerin bagka sarkilar1 da tekil Filistin sehirlerinin hikayelerini anlatir. Yafa
(Jaffa, Joseph Azar tarafindan icra edilmistir) ve Bisan (Feyruz tarafindan icra edilmis-
tir) bunlar arasindadir. Bisan’in hiiziinli temasi, (“Nisan ayinin uyanmadig1”) bu buz
gibi soguk sehrin huzurlu yagaminin Siyonizmin sedid nefreti tarafindan nasil ele gegi-
rildigini anlatir. Feyruz'un en etkileyici sarkilarindan biri olan Bir Giin Geri Dénecegiz' de
(Sanarji’'u Yawman), (belki de Musa’ya yapilan ironik bir atifla) geri dénenlerin en bii-
ylk korkusu Filistin’e varmadan 6lmektir:

Yavasla kalbim, yavasla
Boyle yorma kendini
Filistin’e doniis yolunda,
Clinkii gérmek ac1 veriyor bize
Bizler hala buradayken
Kus stiriilerinin geri doniisiinii.

Siirglindeki Filistinlerin, Filistinliler geri dénemezken Filistin’e geri donen go¢ eden
kuslara duydugu kiskanglik temasi donemin biitiin edebiyat ve sanat tiirlerinde kullani-
lir. Miilksiizlestirme ile ilgili ve Filistin’e donmek konusunda israrci olan bir baska sarki
Geri Dontiyoruz'dur (Raji’un).

4 Arap Hristiyan geleneginde isa'nin Beytiillahim’de ahir olarak kullanilan bir magarada diinyaya geldigine

inanilir.
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Rahbani Kardesler, Israil isgali altindaki Filistinlilerin trajedisini anlatmak i¢in, 1969
yilinda Tasli Daglar (Jibal al-Suwwan) adinda ¢ok meshur olmus Broadway tarzi bir mii-
zikal yapmuislardir. Tagh Daglar olarak adlandirilan hayali bir Filistin’de halk, topraklari-
n1 gasp eden, direnenleri tutuklayan ve halkin moralini zayiflatmak i¢in psikolojik savas
taktikleri kullanan yabancilara karsi miicadele eder. Miizikalin bagkahramani, diisman
tarafindan katledilen isgale karsi ile ayaklanmanin liderinin kiz1 Gurbet’i, Feyruz can-
landirmaktadir. Yeni bir ayaklanmaya 6nderlik etmek i¢in yurduna geri dénen Gurbet,
korku dolu ama sebatli halkina giiven asilar:

Korkmayin, yoktur herkesi alacak bir hapishane
Bircoklarimiz hapse girse de, bircoklarimiz da disarida kalacak
Ve digarida olanlar [miicadele etmeye] devam edecekler.'®

Kendinden 6nceki Misirli devrimci sarkilar gibi bu sarki sdzlerinin harekete gec¢irdigi
temalar, donemin diger kiiltiirel verimlerinde harekete gecirilen temalara benzerdir.
Bu anlamda popiiler, kendileri zorunlu olarak devlet tarafinda tayin edilmeyen ve (film
endiistrisi istisna kalmak kaydiyla) sermayelesmis bir kiiltiir endiistrine tabi olmayan
bir grup sanatgi ve edebiyatci tarafindan belirlenmektedir. Yine de bu sahsiyetler, hal-
kin hassasiyetlerinin (popular sentiment) ifadelendirilmesinde (articulation) merkezi
bir rol oynamistir. Film yapimcisi da olan Rahbaniler, siiphesiz sermayelesmis kiltiir
endiistrisinin bir pargasidir zira onlarin miizikallerine gitmeye ancak zenginlerin giicii
yeter. Ama sarkilar (ve sonraki donemde yaptiklar1 miizikalleri), kendilerinden 6nceki
Misir siyasi sarkilari gibi, sadece plak/kaset satis1 aracilig ile degil yaygin erisime tabi
olan radyo ve televizyon gibi araglar sayesinde popiilerlesmistir.

Asi Rahbani’'nin 1986’daki vefati lizerine meghur Filistinli sair Mahmud Dervis, Rah-
banilerin 6nemini s6yle dile getirmistir: “Filistinlilerin kendi milli muziklerini Rahbani-
ler fenomeni kadar basarili bir sekilde iiretemeyecekleri herkes tarafindan anlasilmiyor
olabilir. Zira onlar bunu hem Filistinliler i¢in hem de biitlin Araplar i¢in en basaril se-
kilde gerceklestirmislerdir. Filistinliler, kendi estetik kimliklerini Rahbanilerin Arapca
sarkilari ile disa vurmuslardir... O kadar ki bu sarkilar hepimizin kalbi i¢in bir kerteriz
noktas1 olmuslar, anayurdumuzu bize iade etmisler ve uzun kervan yolculugumuzda
ileri dogru devam etmek icin bizi tesvik etmislerdir.1¢

1967’ye kadar olan dénemde sarkilarin egildigi esas nokta, eski yurtlarinin gevre-
sindeki yerlerde miilteci kamplarinda yasayan siirgiindeki Filistinlilerdir. 1967’de Filis-
tin’'in geriye kalan topraklarinin da isgal edildigi diistiniildiigiinde, sarkilar artik israil
topraklarinda yasamaya mecbur kalan Filistinlileri islemeye baslar; ama Filistinli isra-
illiler yine de biiyiik 6l¢iide goz ard1 edilir. Feyruz’'un Eski Kudiis’iin Sokaklart (Shawa-
ri‘al-Quds al-Atiqa) adl sarkisi da, Tasli Daglar gibi, isgal edilmis topraklarda yasayan
insanlara dairdir ve onlara selam génderir (“Sizi selamliyorum, isgal edilmis toprakla-
rin halklar” [Salami lakum, ya ahl al-ard al-muhtallah]). Buna karsin diasporadaki Fi-
listinliler, sarkilarinin birgogunun konusu olmay siirdiiriir zira geri dénme tahayytilleri
hala agir basmaktadir. Feyruz, Ey Tahta Képriiler (Ya Jisran Khashabiyan) ve Déniis Kop-
riisti (Jisr al-Awda) sarkilarinda, 1967 yilinda israil askerlerini Filistin halkin1 kovdugu
Seria Nehri iizerindeki kopriileri 6liimsiizlestirir. Bu sarkilarda yeni yeni ortaya ¢ik-
makta olan Filistinli gerillalar éviiliir ve daha agik belirtmek gerekirse, askeri imalarla
dolu sarki sozleri yayginlasir. Ornegin Déniis Kopriisii'nde Feyruz, hala siirgiinde olan
ama yirminci dogum giiniinde biiytikleri tarafindan yurdunu kurtarmasi i¢in kendisi-

15 Tagh Daglar muzikali hakkinda ilgi ¢ekici bir tartisma icin bkz. Tarabulsi, Fawwaz, 1998. “Jibal al-Suwwan:
Filastin fi Fann Fayruz wa al-Rahabina [Tash Daglar: Feyruz ve Rahbanilerin Sanatinda Filistin],” Al-Karmil

(Ramallah) 57 (Sonbahar): 203-213.
16 Darwish, Mahmud, 1986. “Tilka al-Ughniya Hadhihi al-Ughniya [Bu Sarki, O Sarki],” Al-Yawm al-Sabi’, no.
126 (6 Ekim): s. 13.
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ne bir makineli tiifek hediye edilen bir ¢ocugu anlatir. Misir Devrim'’i i¢in bir¢ok sarki
seslendirmis olan Ummii Giilsiim’iin Filistin icin séyledigi tek sarki, sozleri Suriyeli sair
Nizar Kabbani'ye, bestesi de Abdiilvahhab’a ait olan ve devrimcilere katilma arzusunun
dile getirildigi 1969 tarihli Kendime Bir Tiifek Aldim (Asbaha al-ana ‘indi bundugqiya) adli
sarkidir:

Nihayet kendime bir tiifek aldim,
Filistin’e gidiyorsan, beni de yanina al
Mecdelli Meryem'in yiizii gibi, hiiziinli tepelere
Yesil kubbelere ve de peygamberi kayalara gidiyorsan...

Ben de devrimcilerleyim
Ben de devrimcilerdenim.
Tiifegimi elime aldigimdan beri,
Sadece bir ka¢ metre 6tededir Filistin.
Kudiis’lin, El-Halil’in, Bisan’in,
Urdiin Vadisi’nin ve Beytiillahim'’in devrimcileri!
Neredesin sen, ey 6zgiir insan!
{leri, ileri, Filistin’e ileri...
Filistin’e giden yol biriciktir,
Déstiyor o yolu silahlarin namlulart...

Devrim, Arap kadinlarinin Filistin’in kurtulus miicadelesine katilarak kendilerini er-
keklere dontstiirebilecekleri, erkeklestirici (masculinizing) bir ritiiel olarak betimlen-
mistir. Hazim Saghiya'nin belirttigi gibi, konumu cinsiyetler iistii olan Ummii Giilsiim’iin
kendisi, Kendime Bir Tiifek Aldim’da bu durumu soéyle dillendirir: “Erkek gibi yasayip,
erkek gibi 6lmek istiyorum.”"’

Mao’'nun “namlunun ucu” vurgusunu'® hatirlatircasina diger imgeler de hentiz isgal
altina alinmis Filistin’in topraklarina sahip ¢ikmak konusunda sebat etmesi gerektigi-
ni ifade eder. Geriye donen kus stiriileri hakkindaki benzetme Filistinlileri hiiziinlendi-
rip, onlara kayiplarini hatirlatirken; diger benzetmeler dykiinmeleri gereken modeller
ortaya koyarlar. Ornegin, sebatin sembolii olarak kullanilan aga¢ imgesi bu sarkilarda
yaygin olarak kullanilir. Déntis Képriisti'nde Filistinlilere, “yerinden sokiilmeyen kok sal-
mis agaclar...” olmalari ve “zeytin agaglari gibi kalip ve zamanin dallar gibi ilelebet var
olmalar1” salik verilir. Feyruz'un Hiiziin ve Beklemek Oldu Biitiin Isim Giictim (Ahtarifu
al-Huzna wa al-Intizar) adli sarkisinda, beklemek ve geri doniis temalar: stirgiindeki
Filistinlileri asla rahat birakmayan bir heyula gibi anilir:

Disarida biiytidiim ben
Baska bir aile kurdum kendime
Agaclar gibi ben ektim onlar1 ki bana bile boyun egmesinler
Yeryiiziinde bir golgeleri bile oldu
Heyhat, bir kez daha hedefi olduk nefret dalgasinin
iste buradayim ben! Boslugu mesken tuttum kendime
Zira ayr1 diistiim halkimdan ikinci kere
Ve 1ss1zlik oldu vatanim yeniden
Aklimda ise anayurdum
iste béyle hiiziin ve beklemek oldu biitiin isim giiciim

7 Ummii Giilsiim’iin kariyeri hakkinda yetkin ama kismen oryantalist sagc1 vurgulari olan bir degerlendirme
icin bkz. Saghiya, Hazim, 1991. al-Hawa Duna Ahlihi, Umm Kulthum, Siratan wa Nassan [Halkint Arayan Tutku:
Biyografi ve Metin Olarak Ummii Giilsiim], Beyrut: Dar al-Jadid, s. 43-61. Filistin milliyetciligi baglaminda mil-
liyetci kadinlarin model olarak erkeklik tizerine bir deneme i¢in bkz. Massad, Joseph, 1995. “Conceiving the
Masculine; Gender and Palestinian Nationalism,” Middle East Journal 49(3, Yaz): 467-483.

18 Mao'nun “Iktidar namlularin ucundadir” sbziine atif yapihiyor. —¢n.
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Siyonist zuliim bu dizelerde, Filistinlileri pesini birakmayan ve onlara tilkkenmeyen
acilar yasatan sinirsiz bir nefret ve siddet eyleminin tekrari olarak tasvir edilmistir.

Bu aciy1 kaydederken belirtmek gerekir ki Filistin siiri ve resminde de oldugu gibi bu
sarkilarda da Hristiyan motiflerinden oldukea yaygin bir sekilde istifade edilir. Misirh
sarkic1 Abdiilhalim Hafiz, 1967 tarihli sarkis1 Mesih’te (Al-Masih, sarki sozleri Abdur-
rahman Abnudi, bestesi Belig Hamdi'ye aittir) isa'min Acilar Yolu'nu (Via Dolorosa) Filis-
tinlilerin cektigi acilar1 anlatmak i¢cin mecazen olarak kullanmistir. Hristiyanliga nazire
yapan baska bircok sarki olsa da, biitiin bir Arap milliyet¢i miizik arsivi icindeki Hris-
tiyan antisemit motiflerini kullanan, bilebildigim kadariyla iki sarkidan biri Mesih’tir.
Sarkinin sozlerine gore, Kudiis'iin evladi Isa Mesih'i “carmiha gerenler de bu ayni Yahu-
dilerdir” (Sarkilardan digeri de Feyruz'un, “her peygamberi carmiha gerenler bu aksam
da halkimi carmiha gerdi,” diyen 1968 tarihli Déniis Képriisii’diir). Mesih, Hafiz'in kendi
sesine Batili enstriimanlarin eglik ettigi opera tarzinda koro ve miizik esligi bulunan ve
arasina ilahi benzeri melodik kisimlar serpistirilmis bir sarkidir.'®

Filistinli Gerillalar ve Yeralt1 Sarkilari

1967’de Arap ordularinin yenilmesi ve 1968’deki Karameh Muharebesi’'nde gerillala-
rin gosterdigi basariy1 takiben 1960’larda Filistinli gerillalarin yiikselmesi ve bir umut
dalgasi1 yaratmasindan sonra Filistin’in kurtulusunu mustulayan ve direnisi selamlayan
yeni sarkilar ortaya ¢ikmistir. Hem halihazirdaki bilinen sanatgilar hem de muhalif ye-
ralti sarkicilar1 gerillalarin ytliziinii giildiiren ve Filistin miicadelesinde 6énemli bir si-
lah haline gelen sarkilar yazdilar. Bu sarkilarin en ¢ok dikkat ¢ekenlerinden biri, Misirli
meshur muhalif sarkici Seyh imam isa’nin 1969 yilinda seslendirdigi Ey Filistinliler'dir
(Ya Falastiniya). Bu yeralt1 sarkisi Filistin miilteci kamplarinda ve Filistinli gerillalar
arasinda oldugu kadar Misir ve Arap diinyasinin diger bolgelerindeki muhalif ¢cevreler
arasinda da ¢ok popiiler olmustur. Kér olan Seyh Iimam’in sesine, kendisinin caldig1 ud
eslik eder ve birbirinden farkli makamlarda besteledigi Arapca sarkilara uygun olarak,
Ey Filistinliler'in bestesi de Arap diinyasinin en popiiler makamlarindan Saba Sadi ma-
kaminda (Saba al-Shadi maqam) ve Sufi Eyyubi (Sufi Ayyubite iqa’) ritmindedir.2’ Sozleri
konusma dilinde siirler yazan Misirli muhalif sair Ahmed Fuad Necm'’e ait olan sarki,
Filistinlilerin cektikleri acilar icin dayanisma ve duygudaslik cagrisi yapar ve siirgiin,
hazret (nostalgia) ve devrim temalarini isler.

Ey Filistinliler, piyadeler vurdu sizi
Himayeniz altinda yasayan giivercinleri 6ldliren Siyonizmle

Ey Filistinliler, gelip sizinle birlikte olmak isterim, silahlarimi kusanip
Ve yilanlar1 bogan ellerinize katilmak isterim ellerimle
Ki yok olup gitsin Hiilagi'nun yasasi?™.

19 Hafiz sarkiy1 sadece bir kere, Londra’daki Royal Albert Hall'de seslendirmistir. Hichir zaman stiidyo kaydi
yapmamis ve aslina bakilirsa, bir daha da sdylememistir. Ama bu stiidyo kaydi Arap radyo ve televizyonlarin-
da yillar boyunca defalarca calinmistir. Sarki, Hafiz'in vefatinin 22. yilinda (1999) CD’de satisa sunulmustur.
Mossad’in, Hafiz'in sarkiy1 bir daha sdylemesi halinde, onu 6ldiirmekle tehdit ettigi soylentileri dolassa da
Hafiz'in yakin arkadaslar1 bu iddialar1 reddeder. Bkz. ‘Abd al-Amir, ‘Ali, 1999. “Ughniyat ‘al-Masih’ li-Awwal
Marra ‘ala Ustuwana li-Abd al-Halim Hafiz [Abdiilhalim Hafiz'in sesinden Mesih kayd ilk defa yayinlandi],”
al-Ra’y (Urdiin), 30 Mart. Hristiyan motiflerinin aksine, ibadet, Allah ve Mirac baz1 sarkilarda kullanilmasina
ragmen, bu dénem sarkilarinda islami temalar nadiren kullanilir.

20 Makam kuramsal bir diziye, vurgulu notalara ve kendine 6zgii bir seyir oriintiisiine dayanan melodik mod-
dur. Bir oktavin her bir araligi, koma adi verilen dokuza ayrilmis kararli mikrotonlara boliniir. Bkz. Ali Jihad
Racy, “Arab Music,” erisim: www.turath.org/ProfilesMenu.htm.

21 Standart Arap kaynaklarinda barbar olarak nitelenen, 1258’de Bagdat’i talan eden Cengiz Han'in torunu ve
Mogollarin 6nderi Hiilagli'ya atif yapilmistir.
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Ey Filistinliler, ¢ok siirdii bu siirgiin
Coller inliyor miilteci ve kurbanlar yiiziinden
Topraklar hasret kaldi kendisine su veren koyliilere
Hedefte devrim var, zafer olacak ilk adiminiz.*

Bu sarki o kadar popiiler olur ki 1968 Agustos’'unda Yaser Arafat Kahire'yi ziyaret
ettiginde, kendisi isin sarkiy1 sdyleyen Seyh’le tanismakta israr eder.?® Arafat'in Seyh
Imam’a gosterdigi alaka, miizik ile siyaset arasindaki iliski i¢in olduk¢a semboliktir zira
siyasi sarkilar temsil ve ifade ettikleri miicadelenin kendisinin 6nemli bir unsuru haline
gelirler.

Miiesses devletler baglaminda iiretilen sarkilar, bu rejimlerin Filistin’in kurtulus mii-
cadelesine bagliliklarini géstermek icin, ulusal radyo ve televizyon kanallarinda ve kayit
olarak yayinlanir. Misir ve Liibnan bu hususta 6zellikle dikkat ¢eker.?* Diger yandan, bir
kural olarak, sadece Arap rejimleri i¢in bir tehdit olusturmayan sarkilar Arap diinyasi
icinde yayllma imkani bulur. Bu kurala Feyruz ve Rahbanilerin sarkilar1 da dahildir. Ab-
diilvahhab'in birgok sarkisi ise Misir disinda yasaklanmistir zira bu sarkilar, Misir Dev-
rimi’'nin (baz1 Arap rejimlerinin dogal olarak hosuna gitmeyen) sosyalist hedefleri ve
retorigini, Arap milliyetgiliginin ve Filistin kurtulusunun daha az tehlikeli mesajlart ile
bagdastirir. Misir’da bile Seyh Imam’in sarkilar1 yasaklanir. Seyh imam ve sarkilarinin
sozlerinin yazari olan sair Necm, hiikiimetin Misir halkinin refahi ve Filistin davasina
baghiligini sorgulayan sarkilar1 yiiziinden Nasir ve Sedat tarafindan hapse gonderilir.
1970’lerden beri Seyh imam’in sarkilari, esas olarak, ok kétii sekilde kopyalanmis ka-
setler sayesinde yayilabilir.

Bu siralarda, diger yandan da yeni kurulan 6zerk FKO ile iliski icindeki diasporadaki
Filistinligi sarkicilarin yaptig1 yeni bir sark tiirii ortaya ¢iktl. Bu sarkilar da yeraltin-
da kaldig1 i¢in Arap rejimlerinin sansiiriinden kacabildiler. El Fetih ile iliski icinde olan
Merkezi Firka (Al-Firqa al-Markaziya) kuruldugu tarihten (1969) itibaren bircok sarki
bestelemistir. Bu sarkilar Filistin halk ezgilerinden, bazen de Batili askeri marslarin ri-
tim ve temposundan faydalanirken, sarki s6zleri sasmaz bir sekilde Filistin Arapgasinda
ve kirsal kesimin aksanindaydi. Daha 6nceki meshur sanatgilar tarafindan icra edilen
siyasi sarkilardan farkli olarak Merkezi Firka'nin sarkilari isimsiz ve anonim kadin ve
erkek sarkicilar korosu tarafindan sdylenirdi. Hem diasporadaki hem de isgal altinda-
ki topraklarda militan ve inangh devrimcilikleri ile yasayan Filistinlilere hitap eden bu
sarkilardan bazilar sunlardir: Ey Isgal Altindaki Topraklarin Halklar1 (Ya Jamabhir al-Ard
al-Muhtallah), Mahzun Olma (La Tihzanu), Séztimden D6nmem (Ana Samid), Kalasnikov,
Fedailer (Fida’iya) ve And Olsun ki Buradan Gitmeyecegiz (Ahd Allah Ma Nirhal).

Filistin halkinin ve onlar i¢in kavga veren gerillalarinin miicadelelerini yansitan bu
sarkilar, Amman cevresinde ve Urdiin’iin diger bélgelerinde dolasan karavanlardan, bu
sarkilarla beraber gerilla haberleri ve milliyet¢i sarkilar yayinlayan kacak radyo verici-
leri sayesinde popiiler olmuslardir. Kahire merkezli Asifa’nin Sesi - El-Fetih’in Sesi (Sawt
al-Asifa-Sawt Fath) radyosu da bu sarkilarin yayillmasinda 6nemli bir rol oynamistir.
FKO, 1971’de fedailerin Urdiin’den kovulmasindan sonra, Liibnan’da Devrim Radyo-
su'nu (Sawt Filastin-Sawt al-Thawra al-Filastiniya) kurar. Gerilla gruplari, Irak, Suriye ve
Misir’daki digerleri ile beraber bu radyo sayesinde bu sarkilar1 yayinlayip, onlar1 éne ¢1-

22 Sarkinin sozleri i¢in bkz. Nagm, Ahmad Fu’ad, 2002. Al-A'mal al-Kamila [Bitln Eserleri], Kahire: Dar al-Ah-
madi lil-nashr, s. 109-111.

23 Bkz. al-Nabulsi, Shakir, 1998. al-Aghani fi al-Maghani, al-Shaykh Imam ‘Isa, Sira Faniya wa Musiqiya [Sarki
Séyleme Sanatinin Ezgisi: Seyh Imam Isa, Sanatsal ve Miizikal Biyografi], cilt. 1, 1918-1969, Beyrut: al-Mu’assa-
sa al-‘Arabiya lil-Dirasat wa al-Nashr, s. 361.

24 Liibnan’in durumu Misir'inkinden oldukga farklidir zira Misir'in aksine Liibnan devleti eglence mekanlar:

uizerinde bir tekel olusturmamaistir.
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karma imkani bulur. Bu sarkilar o kadar popiiler olur ki bélgedeki miilteci kamplarinda
¢ogu insan, bu sarkilar1 ezbere séylemeye baslar.?® Kaset fiyatlarinin diistiigii ve kasete
kitlesel erisim imkanlarinin arttig1 1970’lerin ortalarina gelindiginde bu sarkilarin ezgi-
leri Bat1 Seria, Gazze, Urdiin, Liibnan ve Suriye’deki kamplardaki ¢cogu haneden duyulur.

1970’lerde bu tiirde (genre) sarkilarin icrasinda yiikselen bir diger y1ldiz da miicade-
le ile ilgili diizinelerce sarki iireten gerillalarla iliski icindeki Beyrutlu Filistinli sarkici
Ebu Arab’dir. Ebu Arab, miiziginde, ud, kanun, keman, darbuka ve esliginde seslendirdi-
gi devrimci sarki s6zlerinde maval (mawwal, J,\\) ve micane gibi (mijana, v=.t1) gibi yerel
halk ezgilerini de kullanir. Ebu Arab’in miizigi de Merkezi Firka gibi Filistin havasi tasir.
Ama Firka'dan farkl olarak Ebu Arap, hem kentli hem de kirsal aksanla sarki séylemis-
tir. FKO’niin himayesini alan bir baska grup da 1970’lerin ikinci yarisinda kurulan ve
Arap diinyasinin her kdsesindeki festivallerde Filistin miizigini ve devrimci sarkilarim
icra eden Firqat al-Funun al-Sha’biya’dir.?

Bu doénemin sarkilar1 siirginde, Bat1 Seria ve Gazze’'de yasayan Filistinlileri konu
alir. Dénemin bircok sarki yazari, isgalci israillilerin Filistin kéylerini yerle bir etmesi
ve sehirleri gasp etmesi yiiziinden geri doniissiiz bir sekilde degisen bir cografyanin
kayit altina alinmasini gorev telakki etmislerdir. Akka, Yafa, Lod, Mecdal, Ramla, Safed,
Tiberya gibi sehirler ve sayisiz kdy, soyut birer isim olarak degil, insanlarin artik geri
donemeyecegi somut evleri olarak, ya ayr1 ayri1 ya da hep birlikte kendilerine ithaf
edilen sarkilarla anilir. Béyle sarkilar, bu kayip yerleri anarak ya da isaret ederek, sade-
ce bir hasreti dile getirmemis ayni zamanda Arap ve Filistin hafizasinda bu cografyanin
devam eden varligini da ortaya koymuslardir. 1976’dan sonra ise Israilli Filistinliler, Is-
rail’in Filistin topraklarinin bir kismina daha el koyup Celile’yi Yahudilestirme siyaseti-
ne karsi ayaklandiginda, sarkilar onlar1 da kucaklamaya baslar. Ornegin, Filistinli Tevfik
Zeyyad'in Size Sesleniyorum! (Unadikum) adlh siiri, 1976 olaylarini takiben Liibnanh
Ahmed Kabur tarafindan bestelenmis ve seslendirilmistir.?’ 1980’lerin basinda oldukc¢a
popiiler olan bu sarki, diaspora, Bat1 Seria ve Gazze’deki Filistinlilerden, sémiirgeci Is-
rail altinda uzun siiredir ac1 ¢geken hemserilerini unutmamalarini ister.

Mahmud Dervis basta olmak iizere Filistinli sairlerin eserleri bu donemde yaygin bir
sekilde sarki sézii olarak kullanilmaya baslanir. Bu siir-sarkilar, israilli Filistinlilerin 1rk-
a1 Israil’in gecis izni yasalart ile ilgili deneyimlerinin bir dékiimii niteligindeki meshur
Hiiviyet Kimlikleri (Bitaqat Hawiya) ya da daha ¢ok bilinen ismiyle Kaydet! Ben Bir Ara-
bim (Sajjil Ana Arabi) sarkisindan, miicadele ve aski bir arada isleyen Rita ve Tiifek (Rita
wa-al-Bunduqiya) sarkisina, genis bir araliga yayilmislardir. Bir boliimii israil Yahudi
kontrol noktasindaki bir Israilli Filistinliyi anlatan Kaydet! Ben Bir Arabim sarkisi Birle-
sik Devletler'de yasayan Bat1 Seriali George Kirmiz tarafindan seslendirilmistir:

%5 Bu sarkilarin popiilaritesi tizerine sarki sozlerini de inceleyen bir ¢alisma igin bkz. Sirhan, Nimr, 1975.
“al-Muqawama fi al-Fulklur al-Filastini [Filistin Folklor Kiiltiiriinde Direnis],” Shu’un Filastiniya 43 (Mart):
114-136. Ayrica bkz. A.g.y., 1973, “al-Ughniya al-Sha’biya al-Filastiniya: min al-Huzn ila al-Shawq ila al-Qital
[Hiiziinden Hasrete ve Kavgaya Filistin Halk Sarkilari]. Shu’un Filastiniya 19 (Mart): 159-169.

26 Bkz. Shammut, Isma’il, 1980. “Al-Nashat al-Fanni al-Filastini [Filistin Sanatsal Faaliyetleri],” Shu’un Filasti-
niya 98 (Ocak): s. 138-139. Shammut degerlendirmesinde, Firka'nin da bir unsuru olan Halk Sanatlart Kuru-
mu'nun (Mu’assassat al-Funun al- Shabiya) performansini ¢ok da takdirle anmaz.

27 Zeyyad, Tevfik, “Ashuddu ‘ala Aydikum.” Zeyyad'in siirlerinden bir segki ayni isimle yayinlanmigtir. Bkz. As-
huddu ‘ala Aydikum. 1966’da yazilmistir. Tekrar basim i¢in bkz. Zeyyad, Tevfik. Diwan Tawfiq Zayyad (Beyrut:
Dar al-Awdabh, tarihsiz), s. 122-124. Aslinda “unadikum” siirin ad1 degil, ilk sozciigiidiir. Kabur, sarkiy1 bestele-
yip seslendirdigi dénemde Liibnan Komiinist Eylem Orgiitii iiyesidir. Kabur, simdilerde Liibnan Bagbakam Re-
fik Hariri'nin sahibi oldugu Miistakbel (Gelecek) televizyonunda ¢alismaktadir. Hariri, secim kampanyasinin
bir parcasi olarak Kabur’un Kkliplerine yer vermeyi ihmal etmez. Bu bilgileri benimle paylasan Elias Khoury’e
tesekkiir ederim.
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Kaydet!
Ben bir Arabim
Kimlik numaram 50.000
Ve sekiz cocugum var
Gelecek yaza dokuzuncusu yolda...

Cok mu kizdin buna?

Ayirt edici 6zelliklerim soyle:
Basimda kefiyemin lizerinde agel vardir
Ayalarim sert bir kaya gibidir
Tirmalar kim dokunsa...

28

Kaydet... Hem de sayfanin en basina;
Nefret etmem insanlardan
Kimseye de saldirmam
Ya a¢ kalirsam,

Cig cig yerim topragimi gasp edeni
Kork o halde, kork
Acligimdan kork
Ve ofkemden!®

Sarkinin Batili enstriimanlarla seslendirilen miizigi kismen Bati pop miizigine kismen
de askeri marslara benzer. Mars kismina emir kipindeki acilis dizeleri, “Kaydet! Ben bir
Arabim”, eslik eder. Siir, 1980’lerin basinda farklh bir beste ile Liibnanli sarkict Ahmed
Kabur tarafindan da seslendirilmistir.

1970 ve 1980’lerde Liibnanl sarkici ve besteci Marsel Halife, Mahmud Dervis siirle-
rinden yaptig1 sarkilarla ve Giiney Liibnan’daki Israil isgaline karsi direnis sarkilariyla
Arap diinyasindan biiytik bir poptlerlik kazanir. Halife’'nin miizikal iislubu, Arap ens-
triimanlar1 kullanmasi ve Arap ve Batili melodik yapilar ve 6lciileri sentezlemesi bag-
laminda hem Rahbani’lerden hem de Abdiilvahhab’dan ayrilir. Ama Halife de, Arap ve
Batili miizik gelenekleri konusunda kararsizdir. Bazen Arap miizik mirasinin taninmis
bicimlerini ile uyumlu besteler yaparken bazen de (enstriimantasyonda ud ve kanun
kullansa da) oldukg¢a Batili bicimlerden yararlanir. Halife muhtemelen, kaset satislariyla
popiiler olmus ilk Arap siyasi sarki icracilarindandir. Eserleri kasetler ve gerilla radyo
istasyonlari ile dagitim imkani bulur. Daha sonraki dénemlerde hem Arap diinyasinda
hem de diinya ¢apinda konserler vermistir.

Halife'nin (¢ogu 1960’lardan) erken dénem Dervis siirlerinden yaptig1 sarkilar, bu si-
irleri Dervis’in sohretinin de 6tesine tasimistir. Batili bir rock star gibi, Dervis’in siirleri
icin de on binlerce insanin katildig1 toplu siir okumalari diizenlenmistir. Rita ve Tiifek’le
beraber Dervis’in bir diger siir Annem’e (Ila Ummi) de Halife'nin en popiiler sarkilarin-
dan biri olur. S6zleri ve hiiznii tetikleyen miizigi ile sarki, Filistin nostaljisini, kaybini ve
Filistin halkinin anneligi yliceltmesini 6rnekleyen sayili eserlerdendir. Sarki hem kisisel
hem de siyasaldir zira siirgiindeki Dervis’in Israil'de yasayan annesine duydugu 6zlem,
tilkeleri Israil iggali altinda olan bir¢ok Filistinlinin ailelerinden ayr1 diismelerini anim-
satir. Siirin ilk dizeleri soyledir:

Annemin ekmegini 6zledim
Ve de kahvesini

28 Agel, kefiyenin tizerine takilan ve sabit kalmasini saglayan iki halkali siyah iptir.
29 Siir, Dervis'in Awragq al-Zaytun [Zeytin Agacinin Yapraklari] adli ilk siir derlemesindendir ve 1964 y1linda ba-
silmistir. Bkz. Darwish, Mahmud. 1994. Diwan Mahmud Darwish, cilt. I (Beyrut: Dar al-Awda. 1994), s. 71-74.
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Ve de bana dokunusunu
Cocuklugum biiyiirken icimde
Giinlerin sinesinden yeni giinler doguyor
Yasamay1 seviyorum
Clinki 6liirsem eger
Annemin gozyaslarinin utancini tastyamam.

Donersem eger, gotiir beni

Kirpiklerine libas kil

Ve kemiklerimi ort
Topuklarinin safliginda vaftiz edilmis ¢imle
Kahkiillerinle bagla beni

Elbisenin kuyrugunda

iplerin iziyle bagla
Belki o zaman ben bir tanr1 olurum
Bir tanri olurum eger
Kalbinin derinliklerine dokunabilirsem.3

1980’lerin sonundan 1990’larin ortasina kadar, Birinci intifada’nin golgesinde, hem
diasporada hem de Israil’in icinde baz yeni Filistinli gruplar kurulur. Yine bu yillarda
Bat1 Seria ve Gazze'de Firqat al-Fimun al-Sha’biya (1980lerde diasporadaki ayni isimli
grupla karistirilmasin) gibi bazi yerel grup ve sarkicilar ortaya ¢iksa da bunlarin séhreti
yerel ve bélgesel muhitlerin sinirlarin1 asamaz. Solisti bir kadin olan Sabreen, israilli Fi-
listinlilerden olusan ve ayni zaman da eserlerinde kanuna da yer veren Kamilya Jubran
ve Israil ve Bat1 Seria’dan Filistinli dért erkek miizisyen, Filistin halk sarkilarini, caz ve
diger Batil bicimlerde yenilik¢i miizikal teknikleri ile birlestirir. Sabreen, Israil ve Isgal
Altindaki Topraklar disinda pek taninmasa da bu yillarda kurulan Filistinli muzik grup-
larinin en yeteneklilerindendir.3! Grubun ilk albiimii olan Azim Hakkinda (An al-Sumud),
1982’de yayimlanir ama pek bilinmez. Ikinci albiimleri Yanardaglarin Dumani (Dukhan
al-Barakin), 1984’te yayimlanir ve Liibnan’in Israil tarafindan isgal edilmesi sirasinda
gerceklesen katliamlari kayda gecer. Bu albiim incelmis miizigi ve sarki s6zleri ile dikkat
ceker. Bunu, Nebi’nin Oliimii (Mawt al-Nabi), Iste Giivercinler Geliyor (Jay al-Hamam) ve
daha yakinlarda da Nereye? (Ala Fayn) albiimleri izler. Iste Giivercinler Geliyor 1994’te
yayimlanir. Bu albiimiin ismi ve i¢cindeki sarkilar, Filistin Ulusal Yonetimi'nin kurulmasi
ile ortaya cikan baris umutlarini yansitir. Nereye?, 2000’de yayimlanir ve isimden de
anlasilacag sekilde “baris siireci’nin berbat bir hal aldig1 ddnemde tikanikligin yarattig:
belirsizligi ifade eder. Grubun miizikleri Said Murad tarafindan bestelenir ve sarkilarin
icrasinda ud, def, kanun, darbuka, buzuki (buzuq) yaninda keman, viyolonsel ve saksa-
fon kullanilir. Sarki sézleri olarak Dervis, Hiiseyin Berguti ve Semih Kasim gibi Filistinli
sairlerin, parcali ve anlatisal olmayan (nonnarrative) yapilari nedeniyle secildigi an-
lasilan siirlerinden istifade edilir. Bu sayede, Abdiilvahhab’in ideolojik sarkilarindan,
Rahbani’lerin kismen gozii yash tislubundan ya da Merkezi Firka’nin militanligindan
sapildig1 gozlenir. Sarkilar hem klasik Arapca hem de giinliik Filistin agz ile s6ylenir
ve farkli caz formlari iceren karmasik besteleri, giiniimiiz Arap diinyasina niifuz eden
melodik hegemonyaya direnir. Sozleri Berguti’ye ait olan Otuz Yildiz (Thalathin Nijma)
ornek olarak verilebilir:

Otuz yildiz selvi agaglariin tizerinden goz kirpiyor
Goz kirpiyor otuz yildiz

30 Bkz. Darwish, Ashiq min Filastin [Filistin’de Bir Asik], ilk baski 1966, yeniden basim icin bkz. Darwish. Diwan
Mahmud Darwish, s. 93-94.

31 Grubun yaptigi miizik konusunda ingilizce yazilmis bir degerlendirme icin bkz. Boullata, Kamal ve Joost
Hilterman. 1993. “Improvisation and Continuity: The Music of Sabreen [Doga¢lama ve Siireklilik: Sabreen’in
Miizigi],” Middle East Report 182 (Mayis-Haziran): s. 32-35.
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Kalbim biiyiik bir magara
Bunu yalniz
Biricigim anlayabilir
Yani ay’in yaral,
Ama umudun gii¢lii oldugunu.®?

Diger popiiler diaspora gruplari arasinda Baladna ve al-Ashiqin bulunur. Bu grupla-
rin sarkilari cogunlukla, Bat1 Seria ve Gazze Seridi'ndeki isgale karsi Filistin’in direnisini
isler ve miiltecilerin geri doniisii ve topraklarin yeniden ihya edilmesi meselelerine de-
ginir. Bu gruplar Birinci intifada (1987-1993) sirasinda oldukga popiilerlik kazanmustir.
Yiikselen bir baska sarkicy, Israilli bir Filistinli olan ve hem israilli hem de isgal Altindaki
Topraklar’daki Filistinliler arasinda gitgide popiiler olan Rim Benna'dir. Benna hem mi-
tinglerde hem de diger siyasi etkinliklerde sahne alir.*3

1980’lerin sonlarindan itibaren, diger Arap miizisyenler de Filistin’'le dayanisma sar-
kilar1 séylemek konusunda Filistinli sarkicilara katilir. Birinci intifada’nin en meghur
sarkilarindan biri Libnanl direnis sarkicisi Julia Butros’un icra ettigi ve Arap Kkitleleri
direnisteki Filistinlilere destek vermeye ¢agiran aci1 bir ¢i1glik niteligindeki Milyonlar Ne-
rede? (Wayn al-Malayin) sarkisidir. Bir diger popliler sarkici, Filistin ve Golan Tepeleri
lizerine genis bir sarki repertuarina sahip olan Suriyeli Semih Sukayr’dir. Sukayr, Urdiin,
Suriye ve diger bolgelerdeki Filistinli miilteci kamplarinda oldukga popiilerdir ve 2002
yazinda Ikinci Intifada (E] Aksa Intifadasi1) baglaminda Urdiin’deki Ceras Kiiltiir Festiva-
li'ne davet edilmistir.

1990’larin sonundan itibaren ortaya cikan ilging bir gelisme de Israilli Filistinlilerin,
Israil’deki irkcilig1 ve sémiirgeciligi masaya yatirdigi ve Yahudi Devleti'nin “demokratik”
gecmisini ifsa eden rap gruplandir. ik gruplardan ikisi Dam ve MWR'dir. MWR'de, Dr.
Dre ve miuteveffa Tupac Shakur gibi Afrika-Amerikali rapgilerin etkileri goriliir.3* Bu
gruplarin sarkilar1 sadece sémiirgeci israil'in irk¢1 dehsetini ortaya sermekle kalmaz,
ayn1 zamanda Israil politikalarinin tesvik ettigi, basta dini ve sinifsal ayrimlar olmak
tizere, Filistin halkinin béliinmiisliigiine vurgu yapar. Synthesizer ve perkiisyonla icra
edilen sarkilarin miizigi biiyiik 6l¢ciide Amerika hip-hopundan devsirilir ama aralarda
(darbuka ile yapilan) Arap miizik kaliplarina yer verilir. MWR, Akkali girtlaginin baskin
oldugu Filistin’in giinliik konusma dilinde sarki soyler. Grubun bas rapgisi Richie’den
miilhem R isimli sarkilar1 dini ayrim meselesini vurgular ve 1srar eder:

Iste bu yiizden her sey yarim yamalak
Zira aramiza dini ayrimlarin girmesine izin verdik...
Kardesiz biz, Miislimanlar ve Hristiyanlar...
Topraklarimizda yasayan insanlar var,
Gozlimiizln i¢ine bakiyorlar neseyle,
Oysa biz diismiisiiz birbirimize.
Hangimiz Hristiyan hangimiz Miisliiman, kime ne?
Biz Arabiz... ve tek yumruk olmaliy1z.

MWR’nin toplumsal bilinci zengin Filistinlilere nefret kusan Para (Masari) gibi sarki-
larda agik¢a disavurulur:

32 Otuz Yildiz, 1987 yilinda Hiiseyin Berguti tarafindan kaleme alinmistir ve Sabreen’in 1994’te yayimlanan
Iste Giivercinler Geliyor albiimiinde yer almistir.

33 [sgal Altindaki Topraklar'daki yeni gruplardan biri de, hem ¢agdas Filistinli sairlerin hem de ortacagin
sufi sairi Hallac’in siirlerini besteleyen Nawa'dir. Bu grup, 2002’de kusatma altindaki Ramallah’ta verdikleri

w

konserle 6vgii dolu elestiriler almistir. Bkz. al-Shayib, Yusuf. 2002. “”Firqat Nawa al-Filastiniya Turahin ‘ala
al-Mustagbal,” [Filistinli grup Nawa gelecege ismini yazdirdi], al-Haya, 24 Haziran, s. 20.
3 MWR icin bkz. Keyser, Jason. 2002. “Israel’s Arabs Find Revolution in Rap [israil'in Araplari Devrimi Rap’te

Buluyor],” Associated Press, 25 Haziran.
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isiniz giiciiniiz para olmus
Halkinizi kavganin ortasinda yalniz biraktiniz,
iste bu yiizden geldik biz,
Ki gadre ugramislarin agilsin gozleri.

Grubun sarkilar1 “insanlar1 uyandirma”y1 ve biling seviyelerini yiikseltmeyi amaclar
ve pedagojiktir. Halkim (Ya Sha’bi) Arap halkini diismana karsi birlesmeye cagirir. MWR,
“halkin1 savunmak” i¢in temel silahlarini mikrofon oldugunu agik¢a belirtmistir.

Diger grup Dam (kelime Arapcada “daim, devamli”, ibranicede “kan” anlamina gelir)
1998 yilinda karma bir kent olan Lod’da kurulur ve kendileri “Filistin’in ilk rap gru-
bu” olarak tanitir.** Grubun synthesizer ve Bat1 vurmali ¢algilari ile icra edilen muzigi
Amerikan rap’inden oldukca etkilenmisse de ezgileri cogunlukla Arap motiflerine da-
yanir. Grubun sarkilari, tenorleri ve performanslarindaki canliligl bakiminda giicliidiir.
Albiim kapaklarinda grup tyeleri hip-hop tarzinda giyinmistir ve kapakta bazilarinin
ad1 Ingilizce yer alirken digerlerinin ismi Arapcadir. Merhum Naci Ali tarafindan ya-
ratilan meshur Filistin ¢izgi karakteri Hanzala, kapagin alt kdsesinde grup liyelerini
seyretmektedir. Grubun tiir olarak hip-hop’u benimsemesi, Filistin ve Arap kiiltiiriiniin
klasik Bati miiziginden caz’a kadar yabanci miizikal etkilere siirekli agik olmasini ortaya
koyar. Siyasi bir tercih olarak rap’i segmeleri, irke1 baskici bir toplumda Afrikali-Ameri-
kali rapgilerin ortaya cikmasi ile 1rkgi israil baskisi altindaki kendi durumlari arasinda
paralellik kurar. Dam yakinlarda kalabalik bir dinleyici konser vermek tizere ilk defa
olarak Ramallah’a davet edilmistir.3

Grubun tinlii sarkis1 Kimmis Bakalim Terérist? (Min Irhabi?), kg1 israil séylemine
karsi, sarki sozleri bakimdan en kuvvetli direnis séylemlerinden birine sahiptir ve Is-
raillileri, yerinde bir sekilde, bir topluluk olarak ele alir. Nakaratlar Filistin’in glinliik
konusma dilinde ve kafiyeli olarak sorgular:

Kimmis bakalim terorist?
Ben miymisim yoksa terérist?
Nasil ben terérist olurum,
Hem de kendi topraklarimda yasamaya ¢alisirken?
Kimmis bakalim terorist?
Asil sensin terdrist.
Koékiimii kuruttun benim,
Hem de kendi topraklarimda yasamaya ¢alisirken?
Simdi sen beni 6ldiirmeye yelteniyorsun ya,
Babalarinin babalarimi éldiirdiigii gibi.

Dam, Yahudi Devleti’nin hukuk iizerine insa edildigine dair Israil iddialarini dalgaya
alir: “Sen hem sahitsin, hem de avukat. Bir de hakim. Yargiliyorsun beni.” Kimmis Baka-
Iim Terodrist? S6zlini sakinmaz:

Hem déversin hem aglarsin,
Sonra da herkese beni sikdyet edersin.
Sen baslattin dedigimde diinyay1 ayaga kaldirirsin:
“Kiigiik cocuklarin ellerinde tas vardir.

35 Dam, Filistinli 6grenci gruplarinin sponsorlugunda 2003 yilinda ingiltere’de iki konser verir ve Paris’te
sahneye cikar. Yakinlarda (siyasetci Shulamit Aloni’nin oglu) Israilli ydnetmen Udi Aloni'nin bir filminde yer
almiglardir. Grubun tiyeleri Su (Stiheyl Nefer), Tn (Tamer Nefer) ve Joker (Mahmud Cireri)’dir.

36 al-Shayib, Yusuf. 2004. “Firqat Dam al-liddawiya: al-rab li-mukafahat al-’'unsuriya al-Isra’iliya [Lod’lu grup
Dam: Israil Irkciligina Karsi1 Savasan Rap]”, al-Haya. 7 Ocak 2004, s. 21. Dam ve MWR, Israil, Amerika ve Av-
rupa’daki diasporada meshur olmaya baslasa da isgal Altindaki Topraklar ya da Arap diinyasindaki Filistin
diasporasinda ger¢ekte taninmamaktadir.
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Ana babalar1 yok mudur ki evlerinde atsinlar taslar1.”
Ne dedin sen? Unuttun mu yoksa
Ana babalarin evlerini baslarina yikmistin...

Ama yine de terdrist olan benim, dyle mi?

Arap Riiyasi

1990’larda, yiizyil boyunca Arap kitlelere ilham veren Arap birligi konusunda, agik bir
yenilgi olmasa da biiylik bir geriye cekilme yasanir. Filistin’in tamami, Golan Tepele-
ri ve giiney Liibnan Israil isgali altinda olmakla kalmaz, her seye ragmen siiren Filis-
tin, Suriye ve Liibnan direnisleri, Arap yonetimlerinden yeterli destek alamaz. Irak’in
Kuveyt'i isgali (1990) ve bolgenin ABD onciiliigiinde isgal edilmeye baslamasi (1991),
Arap birligine doniik biitiin umutlar1 sonlandirir zira Araplar boliinmiis ve birbirlerine
karsi, uzun zamandir Arap diinyasinda goriilen emperyalist yabanci kuvvetlerle ittifak
arayislarina girmistir. Nihayet, Arafat’in Oslo Anlagsmasi’'ni imzalamasiyla Filistin halki
béliiniir ve ulusal hareket neredeyse tamamen ortadan kalkar.?’ Oslo siireci, Urdiin-is-
rail baris anlasmasindan sonra, Arap birligi riiyasini, béliinmiisliigin ve ayrismanin
kdbusuna doniistlriir.

Bu i¢ karartici ortamda televizyonlarda yayinlanan, yirmiden fazla sarkici tarafindan
icra edilen ve bestelenen yeni bir sarki, 1998’te Arap televizyonlarinda gosterilmeye
baslanir ve bir anda beklenmedik bir sekilde Arap uydu kanallarinda stirekli gosterilen
bir hit'e dontistir. Arap Riiyasi (Al-Hulm al-Arabi), Abdiilvahhab’in 1950’lerin sonlari ile
1960’larin basindaki milliyetci sarkilarini bigim olarak taklit etmeye yeltenir. Sarkiy1icra
edenler arasinda (Kuveytli sanatgilar tarafindan veto edilen Iraklilar harig) neredeyse
biitiin Arap tilkelerinden sanatgcilar yer alir ve sarki, Arap milliyetcisi Suudi prensi Velid
bin Talal tarafindan finanse edilir. Prodiiksiyonun yonetmeni olan Muhammed Aryan
bir Filistinlidir. Fondaki, 1948 sonrasi ard arda gelen Arap yenilgilerini (ve 1956’daki
Siiveys Kanali Sirketi'nin kamulastirilmasi ve 1973 savasi sirasinda askerden arindilmis
Golan Tepeleri ile Stiveys Kanali'ndan gecis gibi baz “zaferler”i) gosteren acikl arsiv
goriintileri, umutsuzluk ve artan yenilgi, 6liim ve bo6liinme karsisinda bir riiyanin kay-
bedilmesi duygularini uyandirir. Prodiiksiyondaki 6nemli bir yenilik Korfez tilkelerin-
den sekiz sarkicinin bulunmasidir zira bundan dnceki kirk y1l boyunca bunun érnegine
rastlanmaz. Korfez tlkeleri sarkicilarinin 1980’lerle beraber ve giderek 1990°’larda or-
taya cikmasi, yiikselen popilariteleri ve artan goriiniirliikleri, Arap diinyasinin farkl
bolgelerinde, ¢esitli sanat dallar1 ve miizik prodiiksiyonlarinda Koérfez iilkelerinin artan
yatirimlarinin bir tezahiir olarak gériilebilir.

Arap Riiyasr'nin sozleri, 1950’lerdeki oncelleri diisiintildiigiinde olduk¢a mutedildir
ve sarkinin yasaklanma ihtimaline kars1 Arap rejimlerinin en kiiciik ortak paydasini dile
getirir. Sarkinin klibi, yapimcilarin ve basimin 6ne siirdiigii gibi bir “operet” olmaktan zi-
yade Batili enstriimanlarla icra edilen Batililastirilmis bir Arap taktukasina (taqtuqa)3®

37 Oslo Anlasmasi’'nin mahiyeti ve etkileri hakkinda bkz. Said, Edward. 1996. Peace and Its Discontents: Essays
on Palestine in the Middle East Peace Process. New York: Vintage Books; Said, Edward. 1998. The End of the
Peace Process. New York: Pantheon; Massad, Joseph. 1994. “Repentant Terrorists, or Setder-Colonialism Re-
visited: The PLO-Israeli Agreement in Perspective,” Found Object 3 (Bahar): s. 81-90. Oslo’nun Filistin ulusal
hareketi ve Filistinli entelektiieller tizerindeki etkileri icin bkz. Massad, Joseph. 1997. “Political Realists or
Comprador Intelligentsia; Palestinian Intellectuals and the National Struggle,” Critique (Sonbahar): s. 21-35;
ve Massad, Joseph. “Return or Permanent Exile,” icinde: Aruri, Naseer (ed.). 2001. Palestinian Refugees and the
Right of Return. Londra: Pluto Press. Siyonizm'’in genel stratejisi baglaminda Oslo {izerine bir degerlendirme
icin bkz. Massad, Joseph. 2003. “The Ends of Zionism: Racism and the Palestinian Struggle,” Interventions 5,
no. 3 (2003); s. 440-451.

38 Taktuka, Arap halklar1 arasinda yerel ve glinliik konusma dilinde séylenen hafif bir vokal miizik tiridir.
Yirminci yiizyilin baglarinda 6zellikle kadin sanatcilarla 6zdeslestirilerek popiilerlik kazanmistir. —-¢n.
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benzemektedir. Sarkinin, ayr1 ayri sarkicilar tarafindan sdylenen nakarati ve boliimleri,
hakiki bir acinin eszamanl goériintileri ile yaklasan melodrami ¢agristiran ayni duy-
gusal 6lciilerin tekrarindan olusur. Sanatgilar bu sarkiy1 canli olarak icra etmek igin
1998’te Beyrut'a geldiginde, séylendigine gore yaklasik 1 milyon insan eslik etmek i¢in
toplanmisti. Sanatgilarin her birinin kendi ulusal Arapga agzinda ya da buna yakin bir
sekilde seslendirdigi sarkj, izleyicilerin takip ve eslik etmesini saglamak i¢in altyazil
olarak icra edildi. Sarki su s6zlerle baslar:

“Nesiller boyunca hayallerimizi gergeklestirmenin umuduyla yasayacagiz
Bugiin dedigimiz 6mriimiiziin sonuna kadar séziimiiz olacak.”

Takip eden nakarat kismi ise Misir Arapgasi iledir (bu agiz filmler ve televizyon nede-
niyle Araplarin ¢ogu tarafindan bilinir):

Gecenin karanligini bizi
Birbirimizden ayr1 koyuyor olabilir ama
Is181 bilirsiniz ya,

En uzaklara erisir
iste bizim riiyamiz da bu oldu
Omriimiiz boyunca:

Hepimizi i¢ine alacak bir kucak.

Filistinlilerin topraklarindan siiriilme, Israil askerleri tarafindan éldiiriilme, Liibnan-
lilarla beraber israil ugaklari tarafindan bombalanma, Israil isgaline direnme gériintii-
leri ve benzer imgeler sarkiya niifuz eder.

El Aksa intifadas’nin baslangicindan beri Arap diinyasinin farkh késelerinde boyle
sarkilar yapilmaktadir. Bu sarkilar arasinda dikkat ¢eken bir digeri ayni oranda melod-
ramatik olan Kudiis Yine Bizim Olacak’tir (Al-Quds Hatirga’lina). Sarki, bir grup Misirli
pop sarkicisi tarafindan seslendirilir ve yeni ayaklanmanin ilk giinlerinde israil askerle-
ri tarafindan katledilmesi televizyonlarda yayinlaninca, israil’in biitiin Filistinliler tize-
rindeki stiregelen zalimliginin sembolii haline gelen cocuk yastaki Filistinli Muhammed
Durra’yi iki misra ile anar. 1950 ve 1960’larin sarkilarinin bu dénemde Arap uydu ka-
nallarinda tekrardan yayinlanmaya baslanmasi ilgingtir zira bu sarkilar ve direnisteki
Filistinlilerin her giin televizyonlara diisen goriintiileri Arap diinyasindaki milyonlar:
dayanisma ic¢in bir araya getirmis ve seferber etmistir. 1970’lerden beri siyasi sarkilar
Liibnan’in kendi trajik savaslarina odaklanan Feyruz bile repertuarina 1960’1in sonla-
rinda Filistin ve Filistinliler i¢in yazilmis sarkilar eklemistir. Bunun en yakin érnekle-
rinden biri Haziran 2002’deki Paris konseridir.3* Bu sarkilarin iiretim ve dagitiminin
artisinda 6zel kanallarin ve kamu kanallarinin kurulmasiyla beraber genisleyen kayit
endistrisinin de pay1 vardir. Arap diinyasinin her tarafindaki sehirler ve kasabalarda
zengin ve yoksul mahallelerin gokytziinii siisleyen uydu antenlerinin ucuzlamasi, boyle
bir aktarima imkan tanir.

Bu sarkilar tabii ki Filistin’e ve Filistinlilere kurtulusu getirmemistir. Bununla bera-
ber bu sarkilar, Filistin halkinin hangi kesimlerinin dnciiliik iistlendigi ve halkin muhay-
yilesinde hangi miicadele biciminin en etkin oldugu konusunda Filistin miicadelesinin
degisen dinamiklerini ifade etmis ve kayit altina almistir. Sarkilarin tislubu ve icerigi,
kurtulus icin savasan birlesik bir Arap cephesi ve Arap birligi baglaminda miiltecilerin
geri doniisiinden, halkinin kurtulusu i¢in miicadele eden Filistinli gerillalar1 6viilmesi ve
ikinci intifada ile beraber yenilenmis bir Arap dayanigsmasini ifade etmek bakimindan
strekli degismistir. Bu sarkilar resmi devlet kanallarina ve kendi resmi tarihyazimlari-
na erismekten mahrum miilksiizlestirilmis bir halkin duygu ve hasletlerini kaydetmek-

39 Arlit Khuri, “Fayruz Ghannat Filastin wa Lubnan fi Baris [Feyruz Paris’te Filistin’i ve Liibnan’1 Seslendirdi]”,
al-Haya, 29 Haziran 2002, s. 20.
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le kalmamis, bu duygu ve hasletleri insa da etmistir. Bir edebiyatc¢1 ve sanat¢1 kadrosu
tarafindan devlet destekli radyo istasyonlar1 kanaliyla iiretilen bu kiiltiirel verimlerin
ilk elde alicis1 halk olsa da, hem gerilla hareketi hem de Merkezi Firka ve takipgileri
gibi gruplar sayesinde siradan Filistinliler de bu sarkilarin {iretimine etkin bir sekilde
katilmistir. Bir taraftan Nasir'in Misir'inda oldugu gibi seckin ve devlet destekli sarkilar
seferberlik siyasetinin bir pargasi olsa da diger taraftan Filistinli gerillalar, muhalif ve
direnis sanatgilar1 Seyh Imam, Ahmed Kabur, Marsel Halife vb. 6rneginde oldugu gibi
seckin olmayan ve karsit goriisli sarkilar devrimci ve muhalif siyasetin unsurlarini
olusturur. Gayriresmi birer milli mars gibi kabul edilmeleri, kayitlarin popiilerligi, Ha-
life gibi sanatgilarin konserlerinin bilet satislar1 da dahil olmak tizere, bu sarkilarin ve
sarkicilarin alimlanmasi, onlarin popiiler kiiltiir tarafindan igerilmesini ve déniistiirtil-
mesi meselesini de dislamaz.

[Terciime: Aliye Kilig]
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“Ulus, Cebeci, Cankaya”:
USA'den Ankara’ya

Firat Konuslu

Biz uzun siiredir Ankara’da ikamet edenler i¢cin Ankara oyun havalar1 miizigi kiiltiirel
hayatin bir sekilde parcasi oluyor, eger ki kiiltiirel tiiketim ve gilindelik hayata biraz
diiskiinseniz. Fakat Tiirkiye'nin glindemine gérece daha kisa bir stiredir hakim olmaya
baslad1 bu miizik ve kiiltiir. Daha genel bir ilgi alan1 haline gelince, yerel kiiltiir ve giin-
delik hayat ¢alismalarin 6nemine dair bir seyler de séyleyebilmek adina béyle bir yaziy:
6nemsemeye basladim.

Harlem’den Ankara'ya biraz iddial bir baslik, o nedenle iddias1 kadar bir kapsama
sahip olmadigini belirtmem gerekiyor. Bir benzetme iizerinden giderek kapitalizmin
kiiltiirtiniin alt siniflarin kiltiiriiyle eklemlenisine dair tespitler yapmak istiyorum ve
yaz1 bu amacla sinirl.

Esasinda Ankara havasi gayet eski bir kiiltiirel 6ge, gliniimiizde Ankara havalarinin
ozdeslestigi pavyon kiiltiiri de ayni sekilde. Bunun tarihsel detayina girmiyorum, fakat
kokenini i¢kili-yemekli otellere, hanlara kadar gotiiriilebilecegini iddia edebiliriz pav-
yonlarin. Ben bu kiiltiirel 6genin mevcut gortniimleri ile ilgiliyim daha ¢ok. Kuracagim
baglanti ise ilging¢ gelebilir. Amerika’da Harlem ile 6zdeslesmis “gangsta rap”in, yoksul
mahallelerinden ¢ikmis bu kiiltiirel 6genin “zenginlik ve tiiketim kiiltiiriiyle” temas ha-
line girdiginde bir farkl cografya érnegi olarak Tiirkiye’de de nasil benzer goriiniimler
ortaya ¢ikardigindan bahsedecegim.

Henri Lefebvre modern diinyada giindelik hayata dair yazarken “araba’nin kapitaliz-
min zaman ve mekanla kurdugu iliskinin en temel gosterenlerinden; ve para, biiyiiklik,
hiz ile girdigi iliski sebebiyle kapitalist esitsizligin en somut gostergelerinden biri oldu-
gunu soylemektedir.! Araba kapitalizmin liiksiintin “mekéansal” olarak en sikistirilmis
hallerinden biri olarak karsimiza ¢ikar. Endiistriyel kapitalizmin bir déneminin ismini
bir araba markasindan aliyor olmasindan (Fordizm), giiniimiizdeki yarisma program-
larinin, AVM’lerin “biiyiik” “édiillerinin” “araba” olmasina kadar bir ¢izgi, “arabanin
kiiltiirel tarihi” ile ilgili bize bir seyler soyliiyordur diye diisiinmekteyim. Tam da bu
noktada konumuz baglaminda “araba”, hem gangsta rap’in hem de Ankara oyun havala-
rinin énemli bir 6gesi olarak, ya sarki icinde, ya da kliplerde karsimiza ¢ikar. Garaoglan
Giirkan Demirez’in “E-30’a biner” isimli sarkisinda gézlemleyebilecegimiz gibi hem sar-
ki sozleri, hem klibin kendisi bir araba markasina ve hiz tutkusuna, onunla biitiinlesmis
olan yiiksek sesli miizige ve gece hayatina 6vgi olarak karsimiza ¢ikar.? Ankara oyun ha-
valarindaki arabalarda goziiken bu “litks” marka tutkusunun ki cogunlukla bu BMW’dir,
esasinda yeni oldugu sdylenebilir. Alim giiciiniin daha diisiik oldugu bir kiiltiirel 6genin
yansimasi, fakat buna ragmen liikse duyulan hayranlik ifadesini “modifiye edilen eski
model arabalarda” bulur. Tipki gangsta rap kliplerinden gérmeye alisik oldugumuz tize-

1 Lefebvre, H. (1998). Modern Diinyada Giindelik Hayat, cev.irfan Giirbiiz, Istanbul: Metis Yayinlaru.
% Garaoglan Giirkan Demirez, E30’a Biner (Resmi Klip), youtube.com.
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re tuning ve styling 6zelikle Sahin ve Dogan arabalarin modifiye edilmesi, makyajlanma-
st iizerine kuruludur.?

Sarkilarin bir diger vurgusu, kadin bedeni {izerine kurulan tahakkiim ve cinsellik ile
ilgilidir ve bu da yaptigimiz karsilastirma baglaminda diisiiniirsek gangsta rap ile or-
tiisen noktalara sahiptir. “Salla o yana da bu yana da salla”, “boynuna dolarim kobray1”,
“borusana girmis ¢alisiyor”, “dondurmay1 yalan mi?”, “saat bese gelince géreceksin pom-
pay1”, “calkala kizim calkala sehriye corbasi gibi / Allah sana mal vermis giimriik kapi-
s1 gibi” sarki sozleri drnek olarak sunulabilir. Erkek egemenligi ve cinsiyetci ifadelerle
dolu bu sarki s6zleri benzer sekilde kliplere de sirayet etmis, hatta yalnizca pavyondaki

konsomatrislerin oynama goriintiilerinden ibaret klipler ¢ekilmeye baslanmistir.

Araba cinsellik ve kapitalizmin bir “haz” ortakligli sunduguna dair tespitlerden bi-
rini J.G. Ballard'in “Carpisma”* isimli romaninda gorebiliriz. Buna uygun bir sekilde
sarkilarda araba ile cinsellik arasinda kurulan iligki de iizerinde durulabilecek bir diger
konudur. Tipki gangsta rap kliplerinde gérdiigiimiiz gibi, rap sarkicisinin liikks araba-
sinin i¢inde, Gstiinde ya da cevresinde sergiledigi dans eden “seksi” kadinlar, burada
dogrudan kliplere yansimamis olmasina ragmen (kadinlar genelde pavyonda oynarken
goriintiilenir)®, araba ile dans eden “seksi” kadinlar iliskisi sarki sozleri tizerinden ku-
rulur. Yukarida ve asagida 6rnegini verdigim sarkilardaki “saat tli¢ii ge¢ince yan Cebeci

» o« » o«

(Ankara’nin pavyonlarla linlii semti) yan geliyom”, “arabada bes evde onbes”, “arabaya

» o«

bin tokmakla”, “gazla sahinci gazla dosdogru gidelim pavyona”, “arabasi sekilli, atmis
kizlari icine, yine yanar alemci”, “yol vermeyeni tersten gecer Dogancilar alemci” “bir
araban bir de yarin varsa a¢ cami salla kollar1” sézleri araba ile cinsellik arasinda dogru-
dan ve dolayl iliskiyi resmeder. Burada gordigiimiiz “adlem” kelimesi ile gangsta rap’te

gordiigiimiiz “party-club” arasindaki benzerlik bir diger alt1 ¢izilecek konudur.

Son olarak da su ana kadar isledigim diger konularin hepsini aslinda bir erkeklik ide-
olojisinin parantezine alabiliriz. Fakat bunun 6tesinde erkeklikle iliskilendirilebilecek
bir “delikanlilik” “kankalik”, cetelesmeyi andiran “biraradaliktan” da bahsedebiliriz ki
bu da gangsta rap ile ortak noktalardan biridir. Burada Ankaralilik, ya da Ankara'nin
bazi ilgelerinden olma durumu, disariyla paylasilan ve baskalarina kendilerinden ha-
berdar olmalarini séyleyen, kendini disariya sunan bir 6z-betimlemenin uzantisi olarak
isler. Burada sosyolojik olarak yapilacak bir tespit bu tip sarkilarin goérece yeni olmasi-
nin anlami iizerinedir. Kimlik tek basina olusturulan bir sey olmanin 6tesinde kisinin
kendisini disarinin goziiyle kurmasini da igcerdiginden, “Ankara bebesi” olma ve bunun
sarkilarla ifade edilme hali Ankara havalarinin yeni yeni “disar1” tarafindan goriilme-
siyle iliskilendirilebilir. “Ankara’nin bebesi déniip bakmaz arkaya” , “Ulus Cebeci Canka-
ya, Gardas deriz kankaya”, “Atara atar yapar Ankara'nin bebesi”, “Angara’nin bebesi agir
oynar inceden”, “Gardasiyla sirdasiyla bir sevdadir Angara”, “Ankara kazan biz kepce

3 Bu 6rnegin goriilebilecegi bir sarki ve sarki i¢cin hazirlanmis bir slayt klibi i¢in bakiniz: Arabasi Kirmizi Belli
Olmuyor Hizi, youtube.com. Ayni web sayfasinda bulunabilecek diger 6rnekler icin bkz. Dogan ve Sahin igin
Yapilan Oyun Havast (www.youtube.com/watch?v=fkoXAObkUxg); I LoVe TOFAS’k (www.youtube.com/wat-
ch?v=Az0r3Ga9jvM); Gidiilli Cihan, Bak Bi Bak Sahine (www.youtube.com/watch?v=4EpNzZNFqkw); Gidl-
lii Cihan, TOFAS’k (www.youtube.com/watch?v=SjH70V645yQ); Baskentli Umit, Ne Giizel Simdi Ankara (www.
youtube.com/watch?v=7GBwAxfYMAS8); Onderli Oktay, Vututu (www.youtube.com/watch?v=-1dSE4QVI5U);
Mehmet Kicirli, Sen Adamin Dibisin (www.youtube.com/watch?v=4gKVzCOLyc0).

Ayrica insan bedeni ile araba arasinda kurulan iliskinin bir anlatisi olarak Sayin adl kisa filme bakilabilir:
(www.youtube.com/watch?v=ywmHT2WO09EA; www.youtube.com/watch?v=wdShPHZ8a5Q)

*Ballard, J. G. 1997. Carpisma, cev. Nurgiil Demirdéven, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari.

5 Buna istisna olarak su klip sunulabilir: isa Savas ve Hiiseyin Kagit, Tanimazsan Tanima, youtube.com.

Bu tartisma kadin ve ¢iplakligin pavyon gibi erkeklere 6zel bir alandan daha “kamusal” bir alana taginmasi
baglaminda 6nemlidir.
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dolasiriz ekipge”, “Hele gelsinler Ankara’da alem neymis gelip gorsiinler”, “egilmez bir
celigiz, biz dostluga deliyiz, biz biikiilmez bilegiz, Elmadag’'dan Mamak’tan gecer bizim

» o«

yolumuz”, “Angara’nin bebeleri diskiindiir dlemine”, “bu alemin tek krali, bir tek sen-
sin Ankarall”, “mertligiyle 6viinen Angaraliy1z biz gardas”, “gezeriz ince ince, keyfimiz
tam yerinde” sozleri bahsedilen egilime 6rnek olarak sunulabilir. Ayrica bir arada olma,
grup olarak takilma durumu gangsta rap’te oldugu gibi, 6nde sarki séyleyen arkada
dans eden kalabalik ve sarkilarin gitgide “diiet” (feat.) seklinde sdylenmesi ile de ifade

edilir.

Uzunca bir analizden sonra bu analizin anlami {izerine bir seyler yazmak gerekiyor.
Daha 6nceden soéyledigim gibi birbirinden ¢ok farkli iki miizik ve kiiltiirel 6genin ben-
zestirmesi ve karsilastirmasi ¢ok daha uzun bir ¢alismanin konusu olabilir ancak, bu
nedenle bunu boyle bir ¢alismaya giris ve ¢erceve sunma ¢abasi olarak gorebiliriz. O
nedenle bu ortaklasmanin benim i¢in olusturdugu anlama deginmekle yetinecegim sa-
dece.

Iki alt-kiiltiir tiiriiniin, cok farkh cografyalarda ortak ifadeler buldugunu tespit ettim.
Bu genel olarak “alt-kiiltiir” olmanin tanimi geregi ana akim kiiltiir iizerinden kendini
ifade edemeyen toplumsal gruplarin kendilerine alternatif bir kiiltiir yaratma, bunu bir
cesit “0zglrlik”, “6z-bilin¢” olusturma yontemi olmasina denk diisiiyor. Burada “gangs-
ta rap” ve “Ankara havasinin” esasinda toplumun alt siiflarinin (ki birinde Afro-Ameri-
kan olma, digerinde, modernlesmeyle 6zdeslesmis bir kiiltiirel tarihe karsi “geleneksel
kiiltiiri” ifade etme durumlari baglaminda yalnizca sinifsal degil kiiltiirel bir baglamla
da iligki icinde olma s6z konusudur.) bir ifade bi¢imi olarak karsimiza ¢ciktigini goriiyo-
ruz. Fakat her sinifsal-kiiltiirel 6ge gibi bir “ideolojik” sdylemle de iliski bu nokta da ka-
¢inilmaz bir hal alir ve esasinda bir alt-kiiltiir olarak ortaya ¢ikan yapi ana-akim kiiltiire
eklemlenebilir de. Burada gordiigiimiiz 6rneklerde s6z konusu olan budur. Burada her
iki kiilttriin ifadelerinin kapitalizmin kiiltiirel ifadeleriyle eklemlendigini, erkeklik ve
cinsiyetgilik gibi yerlesik hallerin, kapitalizmin maddi gercekligi icinde kendine bir yer
buldugunu séyleyebiliriz. Daha a¢ik ifade etmek adina, yukarida kullandigim “modifiye
araba” kiiltiirel fenomenini genel durumu agiklamak icin bir érnek olarak kullanabi-
lirim saniyorum. Esasinda “dogan-sahin-serce ya da ikinci el BMW” gibi arabalar bir
yandan kapitalizm i¢inde bir alt-sinifin tiiketim bigcimleri lizerinde gelistirdigi bir ¢esit
direnis refleksi gibi okunabilir ilk etapta. Bu arabalar bu topraklarin kiiltiirel tarihinde
bir hayli yeri olan “zengin ziippe’nin liiks tiiketimi”ne kars1 “yoksul ama gururlunun alin
terinin” ifadesidir. Fakat bu sekildeki “miicadele stratejisi” “modifiye” edilerek kendini
karsisinda durdugu seyin pargasi haline getirir. Esasinda liiks olmayan arabalar liikks
hale getirilir. Baglamalar artik oyma duttan degil, yaldizlidir, 1s1ltihdir, liiksi ¢agristi-
rir. Gangsta rap ki ezilen Afro-Amerikanlarin kiiltiirel-sinifsal bir isyaniyken havuz basi
bikinili kadinlar ve bol i¢kili eglenceye déniismiistiir.

Buradan genel teorik-pratik miicadele yontemi baglaminda iki sonug devsirebiliriz.
Esasinda yerel kiiltiir tizerinde olan kavganin tespiti ve o kiiltiirel bicimi doniistiirme ve
yeniden yaratma hali ¢ok daha biiyiik bir savasin parcasidir. Ankara havalarinin ya da
kiltiirtiniin likst, erkek egemenligi, delikanlilik bilincini degil alt siniflarin sorunlarinin
merkezi haline getirilmesi miicadelesi anti-kapitalist miicadelenin bir parcas1 olarak
diisiiniilebilir. Buradaki yontem her yerel alt-kiiltiir 6gesine uyarlanabilir. Diger sonug
ise bize Lefebvre'nin sdyledigini hatirlatir. Yerel ile kiiresel i¢ ice ge¢mis halkalardir.
Yerel olan kiiresel, kiiresel olan yerel olarak da ifade edilebilir. Ankara havasindan gan-
gsta rap’e, oradan da kiiresel bir kapitalizm kiiltiirine yolculuk edebilmemiz bu goriiy-
le iliskilidir. Dolayisiyla verilen yerel-kiiltiirel miicadelenin kiiresel kapitalizmle iliskili
boyutlari da vardir.
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Beyaz Irk¢iligi ve Siyah Bilinci:
Giiney Afrika’da Beyaz Iktidar Kusatmasi

Steve Biko

Abe Bailey Irklararast Calismalar Enstitiisti, Cape Town’da 1971 Ocak ayinda bir 6grenci
konferansi diizenlemisti. Amag sagci Afrikaanse Studentebond’dan (Afrikaan Ogrenci
Birligi) solcu NUSAS ve SASO’ya kadar biitiin énemli ulusal égrenci érgiitlerinden
onderleri biraraya getirmekti. Steve ve Barney (SASO’nun kurucularindan Barney
Pityana -¢n.) de daha sonra editérliigiinii Hendrik W. van der Merwe ve David Welsh'in
yaptigi (Cape Town, 1972°de David Philip tarafindan yayinlanan) Student Perspectives
on South Africa (Ogrenci Géziiyle Giiney Afrika) adli derlemede yer alacak olan
bildirilerini sunmak iizere davet edilmigslerdi. Asagida okuyacaginiz Steve’in bildirisidir.

“Glizellik, zekad, gli¢ hicbir irkin tekelinde degildir ve zafer meydaninda hepimize yer
vardir” Sanirim Aimé Césaire bu soézleri sdylerken aklinda Giiney Afrika yoktu. Bu
tilkedeki beyazlar geri doniisii olmayan bir yola girdiler. Beyaz irk¢ilig1 bedeni ve zihni
Oyle pervasizca somiiriiyor ki insan bu iilkede siyahlarin ve beyazlarin ¢ikarlarinin
“zafer meydaninda hepimize yer olmas1” ihtimalini dislayacak kadar zit kutuplarda olup
olmadigini kendine sormadan edemiyor.

Beyaz adamin iktidar meraki, onun mutlak bir gaddarlikla 6niine gelen her seyi
yok etmesi sonucunu dogurdu. iktidardakiler siyah toplumunu kadim amaglar
dogrultusunda boélme gayreti icinde siyahlar1 katmanlara ayiran ve belli gruplara
ayricalikli muamele 6ngoéren bir felsefe gelistirdiler. Daha sonra muhtelif kabileleri
kendi iclerine kapatarak buradan kabileler aras1 husumetlerin gelismesini ve siyahlarin
enerjilerini sahte “6zgiirlikler” pesinde kosarak tiiketmelerini saglamayr umdular.
Ayrica, siyahlarin kendilerini kapattiklar1 (ve meselenin 6ziinii gizleyen bir bigimde
“yurt” olarak adlandirdiklari) bu kozalarda tutulabileceklerini de umdular. Ancak
bir noktada iktidardakiler bu Apartheid kurumlarinin etkinlik alanini sinirlamak
durumunda kaldilar. Siyahlarin ¢ogu baslangigta verilen sodzlerin tutulacagindan
stiphe etmislerdi zaten, simdi ise oyuna getirildiklerini idrak etmis durumdalar. Yerli
Temsilcileri Konseyi'nin onu kuranlari utandiran bir siyasi bir fiyaskoya dontistiigii gibi,
tahmin ediyorum ki, bu konsey Hacivat'larinin ¢cok masrafli oldugunun anlasilacagi bir
zaman gelecektir; sadece maddi acidan degil, Milliyetcilerin pazarlamaya calistiklari
hikayenin inanilirligi bakimindan da. Bu arada siyahlar da kendi dertleriyle -yani kara
derileriyle- ilgilenip beyaz diinyadan gelen sahte vaatleri dikkate almamalar gerektigini
0grenmeye basliyorlar.

Ayrica Gliney Afrika’nin giderek sertlesen yasalariinsanlarin Apartheid diizenine ickin
kotiligiin iyice farkina varmalarina yaradi. Bantu Radyosu’ndaki hi¢bir propaganda ya
da su sozde “yurt”’lardan herhangi birine verilmis 6zgtirlik vaatleri siyahlar1 hiikiimetin
niyetinin iyi olduguna ikna edemez; Afrikalilarin kirsal bolgelerden goce zorlanmasinin
gosterdigi gibi, insan onurunun ve miilkiyeti tizerindeki tasarrufunun hice sayilmasi
devam ettigi miiddetge. Polisin Afrikalilar1 sehirlerde ve kasabalarda durduk yere taciz
etmesi ve insanlarin basinin belasi gecis izni yasalarinin (iilke ici pasaport uygulamasi
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-¢n.) acimasizca uygulanmasi beyaz adamin tepede oldugunu ve siyahlara -elbette en
biiyiik kisitlamalarla- en fazla miisamaha gosterildigini unutmamamizi saghyor. Ozel
olarak belirtmeye gerek yok ger¢i ama, bu gaddarlia maruz kalan herkes sonucta
kendine su soruyu sormalidir: kaybedecek neyim var? Iste siyahlarin kendilerine
sormaya basladiklari soru bu.

Sunu da eklemek gerek: muhalefet saflarinda kafa karisiklig1 ve diizensizlik hakim.
Biitiin muhalefet partileri siyasetin temel taleplerini karsilamak zorundalar. Hem
iktidara gelmek hem de adil olmak istiyorlar. Anlamiyorlar ki yerli halki iktidardan
mahrum etmek adaletsizlige gotliren en emin yoldur. Dolayisiyla Birlesik Parti ya
da Milliyetci Parti arasinda fark yoktur. Varsa bile kuvvetle muhtemel Birlesik Parti
Milliyetcilerden daha sagdadir. iktidara susamishgin “Ingiliz terbiyesi” gibi séziimona
oliimsiiz ozelliklere bile ne derece golge diisiirecegini fark etmek i¢in bunlarin iinlii
“Biitiin Giiney Afrika’da Beyaz Ustiinliigii” sloganina bakmak yeter. Afrikalilar siyast bir
hileden baska bir sey olmayan Birlesik Parti’den ¢oktan el yudular. Melezler de oyle.
Eger Birlesik Parti'nin hala kazandig1 oylar varsa bu, kesinlikle 1rke1 siyasetinde daha
acik olmaya baslamasindandir. Daha da ileri gidip sdyleyebilirim ki Birlesik Parti’yle
Milliyetci Parti'nin birlesmesi i¢in yapilacak bir girisim Giliney Afrika’da ge¢ bile kalinmis
bir siyast adimdir.

llerici Parti ile siyahlarin flértii ise yasalarca sekteye ugratildi. Bazi siyahlar siyah
bilesenlerini kaybetmektense kendilerini feshetmeyi tercih etmedikleri noktada
llericilerin seklen de olsa bir saygidegerlik kazanma sansini kaybettigini diisiiniiyorlar.
Ben yine de ilericilerin bu siirecten daha arinmis olarak ciktiklarimi diisiinmeden
edemiyorum. ilericiler hi¢bir noktada siyahlarin gercek umudu olmamiglardi ki. Onlar
her zaman 6zlinde bir beyaz partisi oldular, Afrika’'nin giiney ucunda beyaz degerleri
daha uzun siire korumak i¢in miicadele ettiler yalnizca. Siyahlarin kendi yoksulluklarini
somut anlamda kara derilerine baglayacaklar1 zaman uzak degil. Ulkeye dayatilan
gelenek yiiziinden yoksullar hep siyahlar olacak. Bu yilizden siyahlarin iilkenin
zenginligini bir avu¢ insanin emrine veren bir diizenden kurtulmak istemelerinde
sasacak bir sey yok. Stiphe yok ki Rick Turner “Glinimiiz Radikal Disiincesinin
Baglami”na hasrettigi makalesinde “siyah bir iktidar biiyiik ihtimalle sosyalist olacaktir”
derken bunu kastediyordu.

Geldik siyahlarin giivenine en uzun siire mazhar olmus topluluga: radikal ve solcu
unsurlar dahil, liberaller. Siyahlarin yaptig1 en biytk hata, Apartheid’a karsi ¢ikan
herkesin miittefik sayilmasiydi. Uzun zamandir siyahlar 6fkelerini agirlikla iktidardaki
partiye yoneltiyorlar, biitiin bir iktidar yapisindan ziyade. Bir anlamda siyahlarin
kullandig siyasi dil liberallerden alinmadir. Bu nedenle liberallerle ittifaklarin kolaylikla
kurulmasina da sasmamak gerekir.

Giiney Afrika liberalleri kimlerdir? Davaya olan katilimlarini olumsuz yoldan ifade
eden o ‘ilgililer’ grubu, liberal, solcu vs. gibi adlarla amlan o iyi niyetliler giiruhu. Iste
beyaz irke¢iligindan ve iilkedeki siyahlara yonelik gayri insani muameleden sorumlu
olmadiklarini iddia edenler bunlardir; siyahlarla ayn1 yogunluk ve siddette baskiya
maruz kaldiklarini ve dolayisiyla siyahlarin adam yerine koyulmak igin verdikleri
kavgada onlarin da miistereken yer almalar1 gerektigini one stirenler; kisacasi beyaz
derileri altinda siyah ruhlar1 bulundugunu séyleyenler bunlardir.

Liberaller biiyiik bir verimlilikle ise koyuldular. Statiikoya karsi gelen gruplarin
irka dayali yapilarinin olmamasi gerekliligi diye bir siyasi dogma icat ettiler. Bu ilkeye
bagh kalinirsa, irkgi politikalar liretilmesine karsi serbetlenilecegini iddia ettiler. Hatta
siyahlarin neye karsi déviismeleri gerektigini bile belirlediler.
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Boyle bir etkiyle, bir¢ok siyah 6nder liberallerin 6giitlerine fazlaca yaslanma egilimi
gosterdi. Aslina bakilirsa uzun zaman onderligin tek mesgalesi kendileri statiikoyla
faydasiz miizakereler icindeyken “kitleleri sakinlestirmek” oldu. Siyaseten yaptiklar
tek is protestolar ve sinirli boykotlar yoluyla bir ikna faaliyeti yiiriitmek oldu; gerisini
“adil” Ingiliz ahalinin vicdanina biraktilar.

Bu durum elbette boyle siiremezdi. Yeni bir siyah dnderler nesli, siyahlarin siyasi
hareketleri ya yasaklanmis ya da hatta siirekli baskilardan 6tiirii var bile olamamis
haldeyken, aslen kendilerinin oldugunu diistiindiikleri bir miicadeleye beyazlarin
katilimina itiraz etmeye basliyordu. Bu da sahneyi “siyahlarin haklari icin miicadele”
islerini yiiriitmeye devam etmeleri icin liberallere bir kez daha aciyordu.

Liberaller Apartheid’a karsi olmanin etkili bir yolu diye dayatip durduklari
biitiinlesmenin Giiney Afrika’da basarilmasinin miimkiin olmadigini bir tirli
kavrayamadilar. Boyle bir biitiinlesme ister istemez yapay olacakti zira bir irkin iistiin,
digerlerinin asag1 oldugu yalani ile yetismis iki tarafa benimsetilmeye calisiliyordu.
Siyahlarin ve beyazlarin elele ortak bir diismana karsi durmalarini ummadan evvel
biitiin bir dizenin temellerinin sarsilmasi gerekiyordu. Aksi takdirde, siyahlar ve
beyazlar kendilerini iistiinkorii biraraya getirilmis insanlardan miitesekkil bir cevrede
bulacaklardj; tistelik yanlarinda o ¢evrenin mahvinin niivelerini de tasir olduklari halde:
uistiinliik ve asagilik komplekslerini.

Liberal ideolojinin 6nerdigi biitiinlesme efsanesinin sonu getirilmelidir, zira gergekte
yapay olarak biitiinlestirilmis ¢evreler siyahlar1 uyutup beyazlarin vicdanlarim
temizlerken insanlarin bir seyler yapiliyormus izlenimi edinmesine neden olmaktadir.
“Buiilkede farkliirklardan insanlari biraraya getirmek zor oldugu i¢in bunun basarilmasi
bile siyahlarin topyektn kurtulusuna dogru atilmis bir adimdir” diye 6zetlenebilecek
bir énciile yaslanir bu efsane. Bundan daha yaniltici bir sey olamaz.

Giiney Afrika’nin kendi kafalarindaki dogrultuda degismesi icin miicadele eden kag
beyaz gercekten suclulugun etkisiyle degil de hakiki bir dertle hareket eder? Hicbir
beyazin icten olmadigini séylemek acik ki zalim bir iddia olacaktir ama yine de bazi
gruplarin izledigi yontemler ortada gercekten bir adanmishik oldugunu sorgulatacak
cinstendir. Siyasetin 6zii iktidari elinde tutan cenaha yonelmektir. Cogu beyaz muhalefet
grubu iktidarin beyazlarin elinde oldugunun farkinda. Savunma biitgesinin ne kadar
da ¢ok oldugunu ortaya koyan istatistikler alintilama konusunda cevvaller. Polisin ve
askerin siyahlarin barisgil olan-olmayan biitiin protestolarini ne kadar etkili bicimde
denetleyip kisitlayabildigini ve polisin siyahlarin diinyasina ne oranda sizmis oldugunu
da biliyorlar. Bunlardan hareketle siyahlarin aciz-gii¢ yoksunu olduguna da kaniler. O
halde neden dertlerini siyahlara anlatmakta israrcilar? Madem iilkede meselenin beyaz
irkeilig1 oldugunun farkindalar, neden gidip beyazlarla konusmuyorlar? Neden muhatap
diye illa siyahlari segiyorlar?

Bu sorular1 cevaplamaya ugrasirken liberalin asil derdinin kendi vicdanim
rahatlatmak ya da en fazla siyahlarla nasil da 6zdeslestigini -elbette renk sinirinin
diger yaninda kalan akrabalariyla baglarini da biitlin biitiin koparmadan- ese dosta
ilan etmek hevesinde oldugunu diisiinmemek imkansiz. Bir beyaz olarak o, beyazlarin
ayricalik havuzundan faydalanmaya miisaadeli ki bu havuzdan diledigini, kendine uyani
alma firsatini da asla kagirmaz. Yine de siyahlarla 6zdeslemis oldugundan kendi beyaz
muhitinde -sadece beyazlarin girebildigi plajlar, lokantalar ve sinemalarda- hafiflemis
olarak, digerlerinden farkli oldugunu hissederek gezer. Ancak kafasinin bir yerinde
bir sey ona siirekli olarak keyfinin gicir oldugunu ve bu nedenle degisim falan gibi
meselelere bosvermesi gerektigini hatirlatip durur. Milliyetcilere oy vermiyor olsa da
(ki onlar zaten artik ¢cogunluktadir) Milliyetcilerin sagladig: giivenlikten hosnuttur ve
degisim fikri bilingaltinda onu tirkiitiir.
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Beyazlarin siyahlarin miicadelesine dahil olmasinin yaninda mevcut kisithliklar da
gelisimin sekteye ugramasina neden oldu. Siyahlar asagilik kompleksleri yiiziinden
liberallerin sozlerine kulak verme egiliminde oldular. Zekanin ve ahlaki muhakemenin
kendi tekellerinde oldugunu vehmeden tipik kibirleriyle kendi kendilerini siyah
cikarlarina emanetgi atamis olan bu liberaller ise siyah adama 6zlemlerini
gerceklestirmesi noktasinda yol gosterici olageldiler.

Liberallerive onlarin miicadeleye katilmalarini kiiciimsemiyorum. Siyahlarin halinden
onlarin mesul oldugunu da iddia etmiyorum. Sadece, bir grubun ayricalikli oldugu ve
digerlerinin sirtindan ge¢indigi bir diizende baski gérenlerle tam bir 6zdeslesmenin
imkansizligini anlatiyorum. Beyaz toplumun siyahlara borcu 6yle biiyiik ki hi¢bir kisi
teki siyah diinyadan gelmesi tabii olan kapsayici bir su¢lama/kinamadan kolayca
kurtulmay1 umamaz. Beyazlarin ayricaliklardan istifade etmek i¢in illa iktidar partisini
desteklemelerinin gerekmedigi malum. Onlar ayricalikli dogmuslar ve siyahlarin
iligini kemigini acimasizca somiiren bir sistem tarafindan beslenip biiyiitiilmiisler. 20
yasinda bir liberalin kendisine agilmis kucaklar bulmay1 ummas kesinlikle siyahlarin
bagislayiciligini gézde fazlaca biiylitmek olur. Bir liberalin niyeti ne derece samimi
olursa olsun, ayricalikli dogmak kendi se¢imi olmasa da, siyahlarin onun niyetlerinden
dogal olarak siiphe edeceklerini kabul etmek zorundadir.

Liberal, kendi basina ve kendi i¢in miicadele vermelidir. Eger bunlar gergek
liberallerse, bizzat kendilerinin baski altinda oldugunu gérmeliler ve kendi 6zgiirliikleri
icin micadele etmeliler, 6zdeslik kurduklarini iddia etmelerinin de hayli gii¢ oldugu, ne
idiigi belirsiz bir “onlar” i¢in degil.

Gostermeye ¢alistifim sey Gliney Afrika’da siyasi iktidarin her daim beyazlarin elinde
olduguydu. Beyazlar sadece saldiran taraf olmanin giinahini tasiyor degiller, bir takim
becerikli manevralarla siyahlarin provokasyona verdikleri karsiliga da kumanda ettiler.
Siyah adami tepelemekle kalmadilar, bir de ona buna nasil karsilik verecegini anlattilar.
Uzun zamandir siyah adam beyazin tekmesine nasil karsilik verecegine dair kendisine
verilen 6giidli sabirla dinliyor. Aci veren bir yavaslikla da olsa artik bu tekmeyi kendi
bildigi yoldan karsilamanin kendi hakki ve gérevi oldugu bilincine erdiginin isaretlerini
vermeye basladi.

Siyah Bilinci

“Biz melezler, tarihin bu aninda, emsalsizligimizin, kim ve ne
oldugumuzun bilincine erdik ve her zeminde, her yerde bu bilingten tiireyen
sorumluluklarimizi iistlenmeye haziriz. Diinyadaki konumumuzun
0zgiinliigii  baskalarininkiyle karistirilmasin; baska herhangi bir
meselenin tali unsurlarina indirgenemeyecek meselelerimizin 6zgiinliigi,
bagka bir tarihe degil bizim tarihimize ait olan korkung bahtsizliklariyla
tarihimizin 6zgiinliigii, daha da hakikatle yasamaya ve siirdiirmeye

ahdettigimiz kiilttiriimiiziin 6zgiinligi.”
Aimé Césaire, 1956,
Fransiz Komiinist Partisi'ne yazdigi istifa mektubundan

Césaire’in bu sozleri yazdigi siralarda Giiney Afrika’da o6fkeli geng siyah adamlardan
olusan bir grup ortaya ¢ikiyor ve bu adamlar da “emsalsizliklerinin bilincine eriyor”
ve kim ve ne olduklarini tayin etmeye can atiyorlardi. Bunlar ANC'ye (Afrika Ulusal
Kongresi) onderligin parcasi olan “eski kafali”larca dayatilan dogrultudan hosnutsuz
unsurlardi. Bu gen¢ adamlar dnderlik¢ge benimsenmis olan “agirdan alma” tutumu ve
onderligin siyahlarin 6z orgiitleri disindaki orgiitlerle cekincesizce ortakliklar kurmasi
gibi muhtelif meseleleri sorguluyorlardi. 1955’te, Kliptown'da kabul edilen ‘Halk
Bildirgesi’ (Giiney Afrika Kongre ittifaki'nin ana ilkelerini bildiren, Hintli [SAIC], melez
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[CPC], siyah [ANC] ve beyaz [SACD] kongrelerinin miistereken imzaladig1 ‘Ozgiirliik
Bildirgesi’ -¢n.) bunun bir kanitiydi. Bir anlamda bunlarin Giiney Afrika’daki siyahlarin
tek baslarina hareket etme ve siyahlarin ortaya koydugu ve yine onlara dayanan bir
felsefe gelistirme ihtiyacini hissetmeye basladiklarinin ilk isaretleri oldugu sdylenebilir.
Baska bir deyisle Siyah Bilinci kendini gdstermeye baslamistir.

Genel anlamda Giliney Afrika siyahlarinin, siyasi partilerinin yasaklanmasindan
beri, yeni bir diisiince gelisimine dair bir alamet gostermediklerini iddia etmek
miimkiin. Beyaz diinyaya kars1 hosnutsuzluk emareleri de olumlu bir yaklasima dogru
evrilme sans1 bulamadi. Ote yandan, siyah 6grenciler siyah-beyaz koalisyonlarindaki
konumlarim tekrar degerlendirmeye basladilar. SASO’nun (Giiney Afrika Ogrenci
Orgiitii) ortaya cikisi ve onun beyaz diinyayla baglar1 koparmaya dayal tavizsiz siyaseti
insanlarin zihinlerine yeni diisiince tohumlari ekti. Bu, beyazlarin siyahlarin diinyasinda
kabul gérmeleri i¢cin Apartheid karsiti olmalarini kafi géren eski gelenege bir meydan
okumaydi. Liberal diisiinceli beyaz 6grencilerden gelen itirazlara ve ‘irka dayalilik’
su¢lamalarina karsin siyah 6grenciler siyahlar ve beyazlar arasindaki ittifaklarin reddi
ilkesinin arkasinda durdular. Yeni ‘ortanin sagl’ grubu NAFSAS’tan bir konusmaci, bir
ogrenci ona ‘biz yolumuzu kendimiz tayin edecegiz, ister denize ¢iksin bu yol, ister
daga, ister ¢ole; beyaz 6grencilerle isimiz yok’ dediginde bu yeni diisiinme bi¢giminin ne
olduguna dair bir fikir edinmis oluyordu.

SASO’nun durusunun 6énemi bizatihi SASO’'nun kendi varolusu ile ilgili degildir, zira
SASO en nihayetinde iiyeleri siirekli degisen bir 6grenci 6rgiitii olmanin kisithiliklarini
tasimaktadir. Bu 6nem daha ziyade bu yeni yaklasimin geleneksel karsitinda biiyiik
bir ¢atlak meydana getirmis olmasinda ve siyahlari sarsip diistinmeye sevketmesinde
aranmalidi. Bu durus siyahlarin kendi islerini kendilerinin goérdigi ve kendi
sorumluluklarinin bilincine daha agiklikla vardigi yeni bir ddnemin miijdecisi oldu.

Siyah Bilinci davasi/¢agrisi uzun zamandan beri siyah diinyada herhangi bir gruptan
neset etmis en olumlu ¢agridir. Bu ¢agri/dava sadece beyazlarin siyahlar tarafindan
tepkisel bir bicimde reddi demek degildir. Onun 6zii siyahlarin, bu gii¢ diplomasisi
oyununda adam gibi yer almak i¢in kitlesel giic mefhumunu kullanmak ve bunun
icin uygun zemini insa etmek zorunda olduklarinmi fark etmeleridir. Tarihsel, politik,
toplumsal ve ekonomik anlamda her seyden mahrum birakilmis bir kitle olarak
siyahlar zaten olabilecek en gii¢lii zemine sahipler. Siyah Bilinci felsefesi bundan dolay:
siyahlarin onurunun ve onlarin ayaga kalkip kisilik kazanma azminin ifadesidir. Bu tiir
diisiinmenin temelinde zalimin elindeki en etkili silahin mazlumun zihni oldugunun
siyahlarca kavranmasi yatar. Mazlumun zihni zalim tarafindan onun (mazlumun) beyaz
adama bagiml olduguna inanmasin1 mimkiin kilmak iizere etkili bir bicimde idare
edilip yonlendirilmistir, boylece giiclii yoneticileri gercekten korkutmak i¢cin mazlumun
yapacagl hi¢bir sey kalmamistir. Nitekim Siyah Bilincinin ¢izdigi dogrultuda diistinmek
siyah adamin kendisini bir varlik, bagka bir varligin uzantis1 degil de kendine yeterli
bir varlik olarak gérmesini saglar. Sonunda kendi insan olusunun énemini kiiciik géren
herhangi bir davranisa tahammiil edemez olur. Bu oldugunda ise siyah adamin i¢indeki
hakiki insanin artik ortaya ¢iktigindan emin olabiliriz.

Siyah Bilincinden sanki halihazirda mevcut bir seymis gibi sozettim. Bunun bu
asamada iddiali oldugunu kabul etmekle beraber muhtelif siyah gruplarin tedricen
0z bilince sahip olmaya basladiklar1 dogrudur. Kafalarini, kendi tutumlar: tizerindeki
beyaz denetiminin mirasi olan tutsaklastirici diisiincelerden temizliyorlar. Yavas yavas,
onlar1 tek baslarina hareket etmekten alikoyan ‘ahlaki kanit'1 bir kenara biraktilar ve
artik beyazlarin siyah kurumlarinin 6zellikle disinda tutulmasindan bir¢ok fayda elde
edilebilecegini 6greniyorlar.
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Elbette beyazlarin bu gelisen gii¢clerin pek de farkinda olmamalar1 bizi sasirtmiyor, zira
bu bilinglilik temelde ige doniik bir siire¢. Bu tilkede insanlar siyah liderlerin -bundan
anladiklari da muhtelif Apartheid kurumlarinin liderleri- ne dedigini anca gazetelerden
Ogreniyorlar. Basin organlarinin, biinyesindeki kimi kisiler tarafindan sézlerini dobraca
soylemek icin bir arag olarak kullanildig1 dogruysa da yine de siyahlarin herhangi bir
konudaki hislerini 6l¢mekte ciddiye alinabilecek tiirden mihenk taslar1 olmadiklar:
kesin.

Giiney Afrikal1 siyah o6grenciler arasinda bilingliligin artmasi Amerikan “Zenci’
hareketinin etkisine yoruldu genellikle. Ancak bana dyle geliyor ki bu hal kisa bir zaman
icinde bir¢cok Afrika iilkesinin bagimsizligini kazanmasinin getirisi. Hatirhiyorum;
ben lisedeyken Dr. Hastings Kamuzu Banda hala bir militandi. Siklikla alintilanan bir
sozii vard: “Burast siyahlarin tilkesi; bundan hoslanmayan beyazlar cekip gitsin.” Agik
ki tarihin o noktasinda beyazlarin yenilmezligi efsanesi yikilip gitmisti. Diger Afrikal
kardeslerimiz boyle sozler ederken biz nasil kélece diisiincelere hala bagh kalabilirdik?
Biz de onun (beyaz adamin) orada bulunmaya hakki olmadigini biliyorduk; onu
masamizdan kaldirmak, masaya onun koydugu tuzaklarin hepsini savurup atmak,
masay1 Afrika usulii tekrar dekore etmek, sonra oturup ona isterse bizim sartlarimizi
kabul ederek aramiza katilabilecegini sdylemek istiyorduk. Banda'nin séyledigi buydu.
Amerikan terminolojisini diisiincelerimizi ifade etmekte ¢ok kullanmamiz biitiin yeni
diisiincelerin Amerika'da yayginlik kazanmasindandi.

Ulusal bilincin Giiney Afrika’da yayilmasinin karsisinda tiirlii engeller var. Oncelikle
geleneksel kompleksler var, sonra ise yerlilerin ge¢misinin i¢inin bosaltilmishgi ve
son olarak da siyah-beyaz bagimliligi meselesi. Geleneksel istiinliik-asagilik, siyah-
beyaz kompleksleri somiirgecilerin bilingli tiriinleridir. Misyonerlerin faaliyetleri ve
benimsenen egitim yontemi yoluyla siyahlarin beyaz adamin bir tiir tanr1 olduguna,
onun so6zlerinden sliphe edilemeyecegine inanmasi saglandi. Fanon'un dedigi gibi:
“Sémiirgecilik bir halki avucunda tutmakla, Yerli’nin beynini bosaltmakla yetinmez; sapkin
bir akil yiiriitmeyle mazlum halkin gegcmigine yénelir ve onu tahrif eder, bicimsizlegtirir,
nihayetinde yok eder.” Geldigimiz noktada siyahlarin bugiin sirtlarini dayayacaklari,
onlara sevk verecek bir sey kalmadi ortada ama gelecekte korkacaklari ¢ok sey var.

Afrika’nin kirsal bélgelerinden birinde yasayan egitime karsi bir toplulugun tutumu
genellikle yanlis anlasilir, 6zellikle de Afrikali entelektiiel tarafindan. Halbuki bu
insanlarin ortaya koydugu nedenler onlarin 6ziindeki haysiyet ve kiymeti yansitir.
Onlar egitimi Afrika kiiltlirtiniin maddesinin/6ziinlin kisa yolda mahvi olarak goriirler.
Alisageldikleri hayatin bozuldugundan, geleneklerin bir kenara atilmasindan ve
iclerinden herhangi biri okula gittiginde gelenek karsitlarinin bitmek bilmez alaylarina
hedef olmasindan i¢in i¢in yakinirlar. Yashlara saygi gostermeme, Afrika geleneginde,
affedilemez ana gilinahlardan biridir Ancak ¢ocuga her halti bilen, ukala beyaz
egitmenlerince ailesinden 6grendiklerine kulak asmamasi 6gretildiyse, cocugun babaya
olan saygisini yitirmesinin 6niine nasil gegcilebilir? Okulda onun kiiltiirel arkaplani tek
kelimeyle ‘barbarlik’ olarak 6zetlenirken bir Afrikali, gelenegine saygisini yitirmekten
nasil kacinabilir?

Beyazlarin yonlendirdigi bir egitimden gecmis olusuna ek olarak siyahlarin biitiin
tarihi de ona siirekli yenilgilere yakilan uzun bir agit gibi sunulur. Tuhaftir; herkes
Giiney Afrika tarihini 1652’den baglatmakta ittifak halindedir. Siiphesiz bu siyahlarin
bu iilkeye beyazlarla ayni zamanda geldigi yalanini desteklemek maksadini tasir.
Demek ki eger biz siyahlar bilinglenmede birbirimize yardimci olmak istiyorsak tarihe
0zel olarak odaklanmak zorundayiz. Tarihimizi yeniden yazmali ve onu beyaz isgalciye
kars1 direnisin ¢ekirdegini olusturan kahramanlarin tarihi olarak anlatmaliy1z. Chaka,
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Moshoeshoe ve Hintsa® gibi insanlarin bir ulus yaratmak i¢in yaptiklariyla ilgili daha
cok tarihsel gercek su yiiziine ¢ikarilmali ve vurgulanmali.

Kiiltiirimiiz daha somut olarak tanimlanmali. Gegmisi bugiine baglamali ve modern
Afrikalinin tarihsel evrimini serimlemeliyiz. Mevcut iktidarin kuiltiirimiizii geri bir
kiiltiir olarak yansitma girisimlerine karsi durmaliyiz. Bizim kiltiiriimiizden ¢ikarilacak
yargt bu degil. Onlar bizim kiltiiriimiiziin gelisimini kasten kabile asamasinda
dondurdular; amaglar1 Afrikalilarin yamyamliga yatkin oldugu, hayatta hicbir gercek
tutkular1 olmadig1 ve cinsellikten ve ickiden baska sey diisiinmedikleri efsanesini
devamli kilmakti. Gergekte Afrika’nin tasra kasabalarindaki yaygin ahlak bozuklugu
beyaz adamin yerlilerin 6z kiiltliriiniin dogal evrimine miidahale etmelerinin bir
sonucudur. ‘Somiirgecilige maruz kalmis her yerde yerli kiiltiir ¢lirlimeye baslar ve onun
kalintilar1 arasindan Avrupa kiltiirii tarafindan sikistirildigl sinirlar icinde yasamaya
mahk(im edilmis bir sey dogar’ Bizim kimligimizin tam anlamiyla ortaya konusu hakiki
kiiltiirtimiiziin evrimi yoluyla olacaktir.

Insanlararas iliskilerin degerine yapageldigimiz vurguyu siyah adamin kendisine
kaydirmaliy1z; Van Riebeeck 6ncesi giinlerde genel anlamda insanlara, onlarin malina ve
canina hiirmet ettigimizin altini cizmek, insanin teknolojiye bagimliligini ve Afrikalinin
karakterine yavasca sizan ‘maddi seylere diiskiinliik’ unsurunu azaltmak i¢in.

“Halkimin teknolojinin nimetlerinden maddi olana déniik tutkunun kurbani olmadan
ve hayatlarindaki manevi yonii yitirmeden faydalanmasinin bir yolu var mi?” diye soruyor
Baskan Kaunda ve bildik Afrika kabile topluluklar1 hakkinda konusurken soyle soyliiyor:

Dogaya baglive onunla en yakin iligki icinde yasayan insanlar bu giigclerin faaliyetlerinin
en ¢cok ayirdinda olanlardir: hayatlarinin nabzi evrenin nabziyla uyum icinde atar;
egitimsiz ve basit insanlar olabilirler ve ufuklart bir hayli dar olabilir ancak inaniyorum
ki onlarin diinyasi cogu kez manevi yénii kesip atma pahasina icat edilmis alet edevatla
fiziki duyularini oldugundan daha yetkin gésteren sofistike Batilininkinden ¢ok daha
genistir.

Giney Afrika'nin siyah halkinin, yeni istikametlerinde ilerlemek igin iktisadi
glclerinden nasil istifade edecekleri iizerine diisiinmeleri gerektigini ayrica belirtmeye
gerek yok. Bugilinkii durum itibariyle siyah diinyadan gelen para beyaz topluma akip
duruyor. Siyahlar beyazlarin marketlerinden, manavlarindan, i¢ki diikkanlarindan,
eczanelerinden alisveris ediyorlar; bunlar yetmiyormus gibi giicii yetenler bir de banka
islerini beyazlarin bankalarinda goériiyorlar. Devletin trenlerinde ve beyazlarin sahibi
oldugu otobiislerde seyahat ettikleri de malum. Su halde elimizdeki kisitli imkanlardan,
iktisadi payimizi biiyiitmek iizere faydalanma arzusu bizim kitlesel olarak elimizde
tuttugumuz giiciin ayrimina daha ¢ok ermemize vesile olacaktir. Johannesburg'ta bazi
kisilerin baglattig1 ‘Siyahlardan alisveris et’ kampanyasi ile alay etmek yersizdir.

Siyah Bilincini savunanlarin kendilerini dis diinyaya kapadiklari, birbirlerinin
omzuna yaslanip aglamay1 tercih ettikleri ve dolayisiyla diinyanin geri kalaniyla
faydali olabilecek bir diyalogdan mahrum kaldiklar siklikla iddia edilir. Ancak bana
kalirsa diinyadaki siyahlar somiirgecilik mirasini ve beyaz tahakkiimiinii reddetmeyi
ve etraflarinda kendi degerlerini, dlgtlilerini ve hayata bakislarini insa etmeyi secerek
sonunda Uciincii Diinya’da zengin uluslara karsi siirdiiriilen miicadele ile daha anlamli
bir isbirligi icin saglam bir zemin yaratmislardir. Fanon’un séyledigi gibi: “Kendinin
bilincine varmak iletisime kapilar: kapamak degildir. [...] Ulusal biling ki bu milliyetgilik
anlamina gelmez, bize uluslararasi bir yén kazandiracak olan yegdne seydir.” Bu cesaret
verici bir isaret, zira siiphesiz ki Giliney Afrika’daki siyahlarla beyazlar arasindaki iktidar

! Sirasiyla Zulu, Basotho ve Xhosa kabilelerinin meghur reisleri
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miicadelesi, diinya 6lgeginde Ugiincii Diinya iilkeleri ile zengin beyaz uluslar arasindaki
yillar gectikce belirginlesen ¢atismanin bir mikrokozmosudur.

Ezclimle; giiniimiizde siyah diinyanin gecirdigi bu olumlu evrime kucak agilmalhdir.
Siyahlarin diinyasinda ag¢ilan yaralarin ve yillar stiren zulmiin siyahlardan bir karsilik
bulmasi kagiilmazdi. Artik Barnett Potter'in sadistge bir 6viingle ve bariz bir neseyle
sucun siyahlarin genlerinde aranmasi gerektigini sonucuna varisini dinleyip beyazlarin
hep bir agizdan ‘Amin’ deyisini izleyebiliriz, hem de hi¢ 6fkelenmeden. Bizde bu zor
zamanlardan ge¢me iradesi var; yillar icinde beyazlara ahlaki ustiinlik sagladik;
zamanin onun kagittan kalelerini yok edisini izleyelim simdi ve bilelim ki biitiin bu
seytanliklar zavalli korkak insanlarin Afrika’nin yerli halkinin bedenlerini ve zihinlerini
stirekli olarak denetim altinda bulundurabilecekleri konusunda birbirlerini ikna etmeye
yonelik suursuz girisimleri idiler sadece.

[Terciime: Istiraki]
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Katib Yasin’in Cezayirli Isciler Genel
Birligi’nin Uyelerine Yaptigi Konusma

Hazirlayan: Muhammed Welid Grine

Katib Yasin hayati boyunca hem kendi halkinin acilart hem de basta Filistin ve Vietnam
olmak tizere emperyalizm ve sémiirgecilige karst miicadele eden halklar ile dayanig-
ma gésterdi. Bu dayanisma kendisini yazilarinda gostermektedir. Yasin, tinlii eserle-
rini Fransizca yazdl. Fakat 1970’ten itibaren, Fransizca yazmaktan vazgegip Cezayir
Arapgast kullanarak bircok tiyatro eserleri yazmaya bagladi. Cinkii Katib Yasin, Ceza-
yir Arapgasi sayesinde Cezayir’de kitleleri duyarli kilmak istiyordu. Cezayir'de en ¢ok
konusulan ve anlagilan dil Fransizca degil, Cezayir Arapgasidir. Katib Yasin’nin kiiltiirel
vizyonu béyleydi. Ona gére aydin, halkin yanina olmal ve dolayisiyla da yazilarinda
halkin anladigi ve konustugu dili kullanmalidir. Katib Yasin, halkin kullandig yerli dili
kullanilmasinin, fikirlerin yayilmasina katkida bulunacagina inanir.

Asagidaki konusmada Katib Yasin, hem kendisine gére kiiltiir anlayisini anlatiyor, hem
de o dénemde Cezayirli yéneticilerin kiiltiirel politikasini agikca elestirip biirokrasi ve
burjuvazi gii¢lerine karsi ¢ikiyor.

Katib Yasin’in Cezayirli isciler Genel Birligi'nin iiyelerine yaptig1 konusma

Bir giin bir kdyde iki Cezayirli burjuva arabalarina binerler ama bir anda bir vadide
sel meydana gelir ve sasirirlar. iki burjuva arabasindan inip kaportay: inceleyip higbir
sey bulmayinca selin motoru gotiirdiigii sonucunu cikarirlar. O anda bir is¢i gelir. Zor
durumda olduklarini gordiigii iki burjuvaya “arabanin 6niinde ne yapiyorsunuz ulan?
Motor arkada ya!” der. Bu tilkede bir¢ok yonetici boyledir, motorun arkada bulundugu
heniiz fark etmediler. Motor halktir. Halki ortak etmeden hig¢bir sendika, hi¢bir parti
kurulamaz. Isciler, sadece sirketlere ortak edilemez. Isciler bu sirketleri yonetmeli ve
bunlarin isleyisi yiiklenmeli.

Isgiicii ve aydinlar arasinda bir fark yoktur. Atalarimiz ellerini kullanarak ¢calismaya
baslamis ve insan olduklarinin bilincine varmiglardir. Siyasi biling, is¢i sinifi ve soz-
de aydinlar arasindaki herhangi tiir farki yok eder. Tabulara son vermeliyiz, putlari
yikmaliy1z, gerceklerin olduklari gibi gostermeliyiz. Diinyanin glinesin ¢evresindeki d6-
niisii dogal bir olaydir. Devrim, evrenin fizik hareketidir. Devrim, halklar, toplumlar, in-
sanlarin hareketidir. Gergek basittir: devrim asla duramaz, sorunlarin ¢éztimleri vardir.

So6zde ulusal basinin susmasina ragmen halk, kongrenizden haberdar oldu. Senar-
yo hep ayni: motorun yerini bilmeyen burjuvalar, iilkenin derin sorunlari gérmezlik-
ten gelen biirokratlar... Mesela bir sene evvel, basin ve radyo kanallar1 Philips’te kopan
grevden bahsetmediler, hatta is¢ilerin diizenledikleri 6nemli eylemleri susturdular. Ya-
lanlara bir son vermeliyiz. Devlete kars1 degiliz; fakat bu devlet bizim oldugu takdirde,
onu serbestce koruyabiliriz. Ama 6te yandan halkin ¢ikarlarina karsi oldugunda onu
yikabiliriz de. Diinyanin ve halklarin derin hareketine hile yapmayi isteyenler kesinlikle
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yanilacaklar. Mao Zedung’un dedigi gibi: “Insan kendisinden daha agir bir tasi kaldirir-
sa, 0 tas onun ayaklarina diisecektir.”

Cezayir'de, sinif miicadelesi, ulusal miicadeleye dayanir. Ulusal Kurtulus Cephesi
(FLN) kuruldugundan beri is¢iye, aydina, kadina, genclige yonelik bir giivensizligi fark
ediyoruz. Suglular ve gii¢li burjuvalar kurtulus hareketinin niteliginin yoniini degis-
tirdiler; halkin hayal kirikligina ugrattilar. Bagimsizligimizdan beri ¢ikarci bdliinmeler
gosterip devrime ihanet ettiler. Bunlar her ne pahasina olursa olsun yasamayi ve kendi
isleri ile mesgul olmayi istiyor.

Riisvet alan biirokratlar halkin isteklerinden korkuyor ve halka karsi bir duvar insa
ettiler. O duvara Parti ya da Devlet adin1 koydular. Ama gergekte o gericiligin duvaridir
¢linki onlar ideolojik sorunlarin dile getirilmesinden kaginiyor. Bu ytlizden Cezayir sos-
yalizminin 6lii dogmasini istediler ve bunun i¢in bu iilkede dine ve sonra da milliyetgi-
lige 6ncelik verildi. Partinin basi kesildikten sonra, sendikanin, aydin akimin baslarini
kestiler. Ogrenci hareketine ayni sey yapmak istediler. Fakat halkin basi kesilemez. Hal-
ka kars1 olanlar, halkin dileklerine karsi olanlar kesinlikle yenileceklerdir.

Bu iilkede France-Soir gazetesi kolayca alinabilir ama sendikal hareketin kendini
ifade araclarindan yoksun olmasi bir utanctir. Fakat su an diismanlarin maskelerinin
diismesi iyi bir seydir.

Goriiniiste kaybettigimiz yillar ac1 fakat yararli 6grenme yillar1 oldular, c¢iinki
fark ettik ki s6zde milliyetgiler aslinda ne vatansever ne sosyalistler. Onlar sabotajci;
somiirgeciligin ve ulusal biirokratik burjuvazinin isbirlikgileridir. Karsi karsiya geldigi-
niz sorunlar, biz yazarlarin sorunlarindan farksiz.

Gegenlerde Cezayir’de kiiltiir tizerine bir kolokyum diizenlendi. Kolokyum terimi bur-
juva bir terimdir, ¢linkii “sinirh toplant1” demektir. Onlar, halk kiiltiirden uzak dursun
diye kiiltiirii uzmanlar alanina hapsetmek istiyorlar. Boyle bir yalana karsi ayaklananlar
susmalayacaktir. Bize gelince, Yazarlar Birligi'nin kukla iiyelerinin aksine kongre deyi-
mini kullanmay1 tercih ediyoruz. Kongrenizi diizenleyebildiniz. Demiryolu iscileri de
kendi kongresini diizenleyebildiler. Ogrenciler herhangi bir vasiligi reddettiler. Bu bize
umut veriyor ¢ilinkii bize, yazarlar ve kiiltiir adamlar olarak kendimizi ifade edebildi-
gimiz giinlin gelecegi umudunu veriyor. Sonugcta kiiltiir ve yazma eyleminin mistifikas-
yondan arindirilmasi gerekir. Acaba Lenin veya Ho Chi Minh gibi biiylik devrimcilere
gore kiiltliir ne demek?

Lenin Kivilcim gazetesi kurdugu zaman, o gazeteye okuma yazma bilmeyen insanlari
ortak etti. Kivilcim, Ekim Devrimi’nin 6nciisiidiir. O okuma yazma bilmeyen ya da imla
hatalar1 yapanlar, bir seyler soylemek istiyorlardi. Yazinin bigimi 6nemli degildir, 5nemli
olan iceriktir. Bir gazete i¢cin 6nemli olan yetkinlik kaygis1 giitmeden gercegi anlatmasi-
dir. Hayatta en zengin seyler, miikemmel olmayan ve yukaridan onay beklemeyen sey-
lerdir

Cinliler, Kiiltiir Devrimi’'nde kendilerini ifade ettiler. Hem de ellerindeki biitiin im-
kanlarla. Bunu da dolasima sokmasini bildiler. Kendilerini resmi ifadenin gettosuna
hapsetmediler. Yazma ve diisiinme eylemi bazi insanlarin elinde olmamali, herkesin
eylemi olmali. Fikirler, azami sayida insani ortak ederek her ne bicimde olursa olsun
yayilmall. ister yazi makinesi ile olsun, ister elleriyle ya da kulaktan kulaga.

Kiiltiir, tiyatro, edebiyat alaninda ikiyiizlii sansiirciiliik uygulamasi kirmaliyiz. Sansiir
gercegin diismanidir. Radyoyu, medyay1 ya da kendine sosyalist diyen s6zde kiiltiirt in-
celersek fark ederiz ki bunlar emperyalist yapimlarin isgali altindadir. Sinemalara, ka-
barelere, plajlara, yasam tarzina, gelisen burjuvaziye, romantik basina bakin... Halkimi-
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za Ogretilen sagmaliklara bakin. Yiiz otuz iki senelik somiirgecilik nedeniyle zayifladik
ve hala kendimize gelemedik.

En vahim sorunlarimizdan biri kadin sorunudur. Cezayirli kadinlar kendileri ifade
edemezler. Kadinlar1 susmaya zorlayanlar, toplumun bir bacagi kesiyorlar ve Cezayir
halkinin korkung giiciiden korkuyorlar. Evet! Bu glicten korkuyorlar, ¢linki Afrika’da
Cezayir’in rolii ve yeri, Asya’da Vietnam'in rolii ve yeri gibidir. Cezayir aym anda iki
devrimi yonetmeli ve onlar, bu durumdan yararlaniyorlar.

Biliyorsunuz ki Vietnam halki, kardes halktir. Bizim miicadelemiz aynidir. Birkac¢ ay
once Demokratik Vietnam Cumhuriyeti’'ni ziyaret edebildim. Orada Vietnaml kardes-
lerimizin giiciinii, yani bizde eksik olan1 kesfetmeye calistim. Bunu, Cezayir Afrika'nin
Vietnam'1 olsun diye yaptim. Oradaki yoneticilerde ¢cok 6nemli bir sey dikkatimi ¢ekti: Ho
Chi Minh'in hayatinin yaris1 ormanlarda gegmisti. Ustelik ¢cok sade bir hayat siiriiyordu.
Kauguk sandal giyiyor ve tipki halk: gibi yasiyor. Otuz seneden fazladir militanlig1 6yle
bir 6rnek olusturmus ki devletin yliksek memurlari bile burjuvazi gibi olmaya razi ola-
maz. Ho Chi Minh'in devrime kattif1 canlilik o kadar miithis ki kimse devrime ihanet
edemez. Ho Chi Minh, devletin yliksek memurlari ve halk arasinda bir fark olusmasinin
devrim icin tehlike oldugunun bilincinde. Bu fark kii¢iik olsa bile bu béyle. Bizim de
boyle bir farka izin vermememiz gerekir.

Sonug olarak, Fransa'da ¢alisan Cezayirli is¢ilerin selamini size iletiyorum zira kol-
larimizin ve beyinlerimizin kanamasi devam ediyor. Coktan beri bu gdciin tehlikeli
oldugunu belirttik. Sosyalist bir iilkede yapilacak ilk sey issizligi yok etmektir. Vietnam-
lilar ve Cinliler bunu yaptilar. Her ne pahasina olursa olsun sosyalizmimizi bilimsel bir
sekilde belirtmeli ve tamimlamaliyiz. Ve bunu, is¢ilerin gozetimi altinda agik bir sekilde
gerceklestirmeliyiz.

Cezayirli Isciler Genel Birligi Baskent Subesi’ne basarilar diliyorum.

29 Haziran 1968
[Terciime: Muhammed Welid Grine]
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Jiyanek Kedkar:
Qanaté Kurdo

Mahir Serhedi

A A

Proffesor Qanaté Kurdo di 1’ € floné a sala 1909’ an de, li navgeya Susuz a Qersé de, di
nav malbateké xizan de té diné. Bexté Qanaté Kurdo ji bi malbata xwe ve weki bexté
gelén din ji res bliye. Ew bi bicliktiya xwe da bi malbata xwe ve li ber komkujiyé direvin
0 digin Sovyetistané. Weki ku té zanin vé demé seri de komkujiya gelé Ermeniyan hebfj,
stinde komkujiya gelé Ezidiyan ¢ébtl. Wé demé stiinde ew bi malbaté xwe ve mecbur ma
ku koc¢i welat (i bajareki din kirin. Qanaté Kurdo; dibistana seretayi @i dibistana navin li
serbajaré Tiflisé a Gurcistané de kurdén ku li bak{iré Kurdistané kogi i vé deré bine li
gel wan dixwine. Pasé di sala 1928 ‘an de, bi aliyé Partiya Kom{nistan ya Ermenistané
ve ji bo zaningehé bixwiné té sandin Leningradé. Qanaté Kurdo li vé deré di zaningeha
li ser navé xwe ya resen ” Zaningeha Karker”é de dixwine. Gava li vé deré zaningeh
xilas dike stinde, li aliyé enstitliya wéje, zimanzanin, felsefe @i dirok a Leningradé ve
té pejirandin 1 lisansa xwe ya bilind li vé deré dike. Di navbera salén 1936’an G 1939’
an de perwerde ya xwe a doxtora yé di Peymangeha Zimanzanin a Zaningeha Dewleté
Leningradé de digedine. Di navbera salén 1939°’é (i 1941’an da weki akademisyenek di
enstitliya etnografya ya akademiya zaninan a Sovyeté de dixebite. Di salén seré cihané a
duyemin de weki gelek nifsén hemdemén xwe, ew jili hemberé politikaya dagirkeriyé a
Naziyan, ji bo ku welat {i gelén Sovyetistané bi paréz e tevli nava seré dibe G digé bajaré
Leningradé. Ew di kargeha bi navé ” zarya” yé de salek dixebite. Pistl vi dice mektéba
leskeri a topvani de dixwine. Di navbera salén 1943 G 1945’ an de dige heréma ser a
Baltik’é 1i vé deré dikeve di nav ser {i eniya duyemin de ser dike. Ji bo ku di nav ser de
serkefti dibe, bi nisaneya Stérka Sor ve té xelatkirin.

Qanaté Kurdo, pisté seré cthané a duyemin siinde, di Peymangeha Cand i Zimanén
Rojhilaté a Zaningeha Leningradé de destpé dayina dersén zimané kurdi dike. Di sala
1946’an de ji derbasi Saxa Enstitliya Cand (i Zimanén Rojhilatl a Dewleté ya ku girédayi
Leningradé ve dibe, li vé deré di qada ¢and i zimané kurdi de, bi taybeti ji zaravanasi,
ferhengnasi, textnasi, folkloré, diroka wéje, dirok 1 li ser etnografya yé dixebite. Her
wiha li gel vé yeké ji meyla xwe 0 giraniya xwe dide xebat (i 1ékolinén li ser zimané kurdi.

Mamosteya Qanaté Kurdo a bi navé 1. A. Orbeli li aliyé terefé xwe ve di bin bané ens-
titiyé de Kursiya Kurdolojiyé dide avakirin. Orbeli di sala 28’ & Sibat a 1959’an de bi
awayeki biryaré fermi ya Enstitliya Leningradé ve, ew Kursiya Kurdoloji yé weki sazi-
yeke xweser dide avakirin. Akademisyenén weki Qanaté Kurdo, Rudenko, Sukerman,
Musaelyan (i Zera Usiv li gel serokatiya Orbeliyé ve weki timeke xurt li ser cand i zimané
kurdi @i etnografyayé xebatén gelek giring (i mezin kirine. Pisti mirina Orbell yé Qanaté
Kurdo dibe seroké enstitliyé (i heta béhna xwe a dawi yé gelek akademisyenén kurd G
biyani digihijine G wan a perwerde dike.

Qanaté Kurdo di ev salén xwe yé akademisyeniyé de xebatén xwe li ser zaravayén
Kurmanci, rastnivisa rézimanén vi de didomine. Her wiha lékolinén xwe li ser ¢ékirina
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ferhengén zaravayén kurdi de didomine. Xebatén Qanaté Kurdo bi rasti ji yek bi yek
xebatén diroki @ giringin. Ji ber ku kesén ku vé demé dixwastin li ser ziman G zaravayén
kurdi de pisaftinek berfireh (i zanisti bikin, Qanaté Kurdo bi awayeki zanebiin li hemberi
wan derketiye 0 bi héza tezén xwe ve tezén wan rizandiye 0 pic Kiriye.

Profesor Qanaté Kurdo li ser diroka wéjeya kurdi i di qada réziman de gelek xebatén
bingehin c¢ékiriye. Ji bill van ji 1ékolinén li ser berhemén niviskarén a serdema klasik
weki Feqiyé Teyran, Serefexané Bedlisi, Ehmedé Xani, Mele Mehmudé Beyazidi, Xaris
Bedlisi, Siléman Selim, Xasroxan Bani Erdelani, Mestaré Bedlisi, Qedrican (i Cegerxwin
kiriye. Nivisandinén wan a resen wergerandiye li ser zimané Rusi (i wesandiye.

Mamoste Qanaté Kurdo di diroka 31’é Cotmeha 1955’an de, di Leningradé de bi sede-
ma nexwesiyé xwe ya péncseré dige li ser dilovaniya xwe. Té gotin ku Mamosteyé nemir
Qanaté Kurdo tevi nexwesiya xwe ve, heta béhna xwe a dawi fikareki wi yé tené, xilas
kirina xebatén xwe yé nivco may1 biye...

KOM XEBATA KURDOLOJI YE
ZANINGEHA WAN’ E
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EmeKci Bir Yasam:
Qanaté Kurdo

Mahir Serhedi

Profesor Qanaté Kurdo 1909 yilinda Kars'in Susuz ilgesinde yoksul bir ailenin ¢ocugu
olarak diinyaya gelir. Qanaté Kurdo ve ailesi de ezilen diger halklar gibi talihsizdir. Ai-
lesi ve Kurdo heniiz kiiciik yaslardayken katliama maruz kalmamak i¢in Sovyetler Birli-
gi'ne go¢ ederler. Bilindigi lizere, 1915 y1l1 dolaylarinda Ermeni halkinin katliami vardir,
daha sonra sira Ezid{ halkina gelir. Daha sonra Kurdo ve ailesi mecburiyetten bagka bir
tilke ve sehre go¢c etmek zorunda kalir. Qanaté Kurdo ilk ve ortaokulu Giirciistan'in bas-
kenti olan Tiflis’te Kuzey Kurdistan’dan gog¢en Kiirtlerin yaninda okur. Daha sonra 1928
yilinda Ermenistan Komiinist Partisi tarafindan iiniversiteyi okumasi i¢in Leningrad’a
gonderilir. Profesor Leningrad’da Isci Universitesi'nde okur. Profesér Leningrad’da
tiniversiteyi bitirdikten sonra Leningrad Edebiyat, Tarih, Dilbilim ve Felsefe Enstitiisii
tarafindan kabul edilip yiiksek lisansini burada tamamlar. Doktora egitimini ise 1936
ve 1939 yillar1 arasinda Leningrad Devlet Universitesi'nin Dilbilim Fakiiltesi’nde bitirir.
1939 ve 1941 yillar1 arasinda ise bir akademisyen olarak Sovyet Bilimler Akademisi’'ne
bagli olan Etnografya enstitiisiinde cahsir. ikinci Diinya Savasi’nin oldugu yillarda ise
kendi kusagindakiler gibi, Nazilerin isgal politikas1 karsisinda Leningrad’da Sovyetler
Birligi ve halklarini savunmak i¢in savasa katilir. Zarya adl atdlyede bir yila yakin ¢a-
lisir. Daha sonra askeri okulda topguluk egitimi alir. 1943 ve 1945 yillar arasinda Bal-
tik’'taki savas bolgesine gidip orada 2. cephede savasir. Savastaki basarilarindan dolay1
Kizil Yildiz nisanesiyle ddiillendirilir.

Qanaté Kurdo 2. Diinya Savasi’'ndan sonra Leningrad Universitesi Dogu Bilimleri ve
Kiiltiirii Fakiiltesi'nde Kiirt dili tizerine dersler vermeye baslar. 1946 yilinda ise Lening-
rad Devlet Universitesi’ne bagh olan Dogu bilimleri ve Kiiltiirii Enstitiisii subesine ge-
cerek burada Kiirt Dili ve Kiiltiirii alaninda ve 6zellikle de etnografya, tarih, edebiyat
tarihi, halkbilimi, metin bilim, s6zliik bilim ve lehge bilim alanlarinda ¢alisir. Bununla
birlikte ayn1 zamanda da yogunlasmasini Kiirt Dili lizerine yapilan ¢alisma ve arastir-
malara verir.

Qanaté Kurdo’nun hocasiolan I. A. Orbeli de enstitii catis1 altinda Kiirdoloji Kiirsiisii’nii
kurar. Orbeli, 28 Subat 1959 yilinda Leningrad Enstitiisii'niin resmi karariyla Kiirdoloji
Enstitiisii'nii 6zerk bir kurum olarak kurar. Qanaté Kurdo, Rudenko, Sukerman, Musa-
elyan ve ZeraUsiv gibi akademisyenler Orbeli baskanliginda gii¢li bir ekip olarak Kiirt
Dili ve Kiiltiirii ve Etnografyasi iizerinde ¢cok énemli ve biiyiik ¢alismalar yapmislardir.
Orbeli'nin 6liimiinde sonra Qanaté Kurdo enstitti bagkanligini1 devralarak son nefesine
kadar birgcok Kiirt ve yabanci akademisyen yetistirerek egitimler verir.

Qanaté Kurdo akademisyenlik y1llarinda ¢alismalarini Kurmanci Grameri ve Kurman-
ci lehgesi tizerine siirdiiriir. Ayni1 zamanda arastirmalarini Kiurt dili lehgeleri iizerine
sozliik yapimi olarak siirdiiriir. Gergekten de Kurdo’'nun ¢alismalari ayri ayri ¢ok 6nemli
ve tarihidir. Ciinkii o dénemde genellikle Kiirt dili ve kiiltiirii iizerine yapilmak istenen
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calismalar bilincli ve genis bir asimilasyonu temellendirmek icindir, Qanaté Kurdo ise
bilingli bir sekilde bunlarin karsisina ¢ikarak kendi tezlerinin giicliyle onlarin tezlerini
cliriitiip ve bosa ¢ikarmistir.

Profesor Qanaté Kurdo, Kiirt dili ve grameri iizerine bir¢ok temel ¢alisma yapmistir.
Bunlarin disinda Kiirt Edebiyat tarihinde klasik dénem yazar ve edebiyat¢ilarindan;
Feqiyé Teyran, Serefxané Bédlisi, Ehmedé Xani, Mele Mehmudé Beyazidi, Xaris Bédlisi,
Siléman Selim, Xasroxan Bani Erdelani, Mestaré Bédlisi, Qedrican ve Cegerxwin ve bun-
larin eserleri lizerine ¢alismalar yapmistir. Bu eserleri orijinal dillerinden Ruscaya ce-
viriler yaparak yaymlamistir.

Hoca Qanaté Kurdo 31 Ekim 1985 tarihinde Leningrad’da kanser hastaligi yiiziinden
hayata gozlerini yumar. Denilir ki 6liimsiliz 6gretmen Qanaté Kurdo son nefesini verir-
ken bile tek bir kaygisi varmis o da yarim kalan ¢alismalarini bitirmekmis...

KOM XEBATA KURDOLOJI YE
ZANINGEHA WAN’ E
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Dine Karsi Din

Muhafazakar Islamcilik ve “Dine Karsi Din”

Uguray Aydos

“Bugiin artik sirk ne yapiyor? Cihada gidiyor, Islamf fetihler
yapiyor, mihrabt var, gérkemli camiler insa ediyor, bu
camilerde cemaat namazi ikame ediliyor ve Kuran okunuyor.
Ancak bu, igin sekll boyutudur, isin 6zii ve ruhu ise sirke
dayanmaktadir”

Ali Seriati

Tiirkiye saginin devletin disinda bir Tirkligii ve Miisliimanlig1 s6z konusu degildir.
Devlet nizami altinda Tiirk-Siinni olmay1 ve Kkapitalistlesmeyi “Tiirklesmek-
Islamlasmak-Muasirlasmak” teslisinde kodlayan Ziya Goékalp'in, “asrin idraki” olan
pozitivist ilerlemecilige ve kapitalist sisteme “Islam’1 sdyletmeye” calisgan Mehmet
AKkif’in, modern-totaliter ve anti-komiinist Necip Fazil'in muhafazakarligi, bugiin
Kemalist devletin yeni sahibi AKP’nin elindeki bayraktir. Soma’nin, Ermenek’in, yogun
somiiri ve baskinin, katliamlarin, kapitalist rant icin doga talaninin yasandigi bir
yerde ve zamanda, “devletin milletle barismas1” ve “6ze doniis” sloganlarinin ardindaki
gercek, devletin siirekliligi icerisinde fukara Miisliimanlari kendi ideolojisine zincirleme
yeteneginin arttig1 gercegidir. Ak Saray, oglu maden katliamina kurban giden yoksul
Miisliiman'in ayagindaki yirtik lastigin hem sebebi hem sonucudur. “Yeni Tiirkiye”nin
ideologlarindan Ahmet Davutoglu “Dort Restorasyon” tezinde, AKP hegemonyasini
Tanzimat, Cumhuriyet ve ¢ok partili siyasi yasamla birlikte anarken, merceginin
odagina egemen siniflarin kiiresel kapitalizme uyum saglayabilme yeteneklerini alarak
konusur. Nasil Tanzimat, Baltaliman1 Anlasmasi; Cumhuriyet, {zmir iktisat Kongresi;
¢ok partili yasam, IMF-NATO iiyeligi anlamina geliyorsa; AKP de neoliberallesmenin ve
emperyalizmle isbirliginin yeni ve daha iist bir asamasi anlamina gelir.

Bu iktidar diyalektiginde esas olan “devlet-i ebed-miidded” ilkesidir. Akkad krali
Naram-Sin’in “tanri-kral” tinvanini ilk kullanan yonetici oldugu sdylenir; demek ki
binlerce yildir devlete tapinma anlaminda sirk dini bu cografyada devam etmektedir.
Muhafazakar devletci Islamciligin yerliligi basat olarak bu diizeyde bir yerlilik olabilir;
bunun disinda biitiin iddialarinin aksine, kapitalist ve ilerlemeci olma anlaminda -en az
muarizlari kadar- Baticidir ve bu cografyanin halklasma geleneklerine dissaldir.

Burjuvazi, Muhafazakarlik ve Hikim Dinsellik

Muhafazakar islamcihigin “yerli ve otantik olmamakla” sucladign Kemalist Cumhuriyet,
kurulus felsefesini sosyolojinin iki ayag: tizerine temellendirmisti: Auguste Comte’un
pozitivizmi ve Emile Durkheim’'in korporatizmi. Burjuva materyalizminin 19.yy’da
aldig1 tutucu bigcim olan pozitivizm, “sosyal fizik” yaklasimiyla toplumsal sistemleri
canli organizmanin islevsel biitiinliigii icinde incelemenin yolunu agmist;; Comte’a
gore, toplumlarin anatomisi statik olani ve degismemesi gereken, korunmasi gereken
diizeni sembolize ediyordu. Toplumsal fizyoloji ise hep daha ileri gitmesi istenen
burjuva toplum diizeni ve iktisadim anlatiyordu: ilerlemeci tarih anlayisinin gerekleri
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dogrultusunda gelecegin bugiinden mutlaka daha iyi olacag fikri, bir gerceklik olarak
egemen sinif burjuvazi ve devlet aygitina ait iken, kapitalist miilkiyet ve iiretim
iliskilerinin koklesmesine, iiretici giiglerin gelismesine dayanan ilerleme miti ezilen,
somiriilen smiflara bir yanilsama olarak vaaz edildi. Durkheim, islevselci sosyolojik
yaklasimiyla Comte’'un “kurulu diizen iginde ilerleme” fikrini gelistirdi; organizmaci
toplum modelinin gerekleri dogrultusunda toplumsal siniflar isbirligi yapmasi gereken
organlar olarak kabul edildi. Durkheim yine de temkinliydi; Marksizmin ve diger
ezilen devrimciliklerinin artan etkisi karsisinda ezilen simiflar1 ezenlerle ortaklasalik
yanilsamasi icerisine sokacak unsurun Comte’'un kaba materyalist “insanlik dini”
olmadigini biliyordu. O nedenle Restorasyon dénemi, Avrupa iktidarlarinin yaptigina
benzer bicimde, ama reaksiyoner degil, pragmatik saiklerle, kurulu dinsel diizene
-Kilise ideolojisine- yiiziinii dondii.

Burjuva modernlesmesinde hakim dinselligin politik ve iktisadl diizenin korunmasi
adina islevsellestirilmesi fikri, Aydinlanma’nin ilk ddnemlerinde de mevcuttu; mekanik
materyalizm ile otoriter siyaset mithendisligi yontemleri birbirini tamamliyordu ve
egitimli burjuvazinin siipheciligi-akilcilig1 ezilen halk kitlelerinin batil inanislarini-
kurulu diizeni koruyan dinsel disiincelerini- sarsmamaliydi. Bu noktada radikal
Aydinlanma geleneginden farkli olarak daha tutucu bir Aydinlanmacilik muhafazakar
teorilerle uzlasti. Edmund Burke, Aydinlanma'nin burjuva egemenligini saglamasina
kars1 degildi; onun karsi oldugu durum kurulu diizeni alt iist eden -ve Jakobenizm
olarak adlandirilan- radikal devrimci doniisiimlerin ezilen toplum kesimlerini
gelecekte de toplumsal isyanlara sevk edebilmesi ihtimaliydi. “Devrimci degisim” cini
siseden ¢ikarilmamaliydi. Matthew Arnold, devleti “kolektif ve biitiinlesik karakteri
icinde millet” olarak kabul etmisti; “laissez-faire kapitalizminin” daha giiclii bir devlet
ve daha yogun bir korporatizm ile birlikteliginin arttig1 yillarda Arnold, George Eliot,
Comte’gular, yeni Hegelciler, derinlesen sinifsal ayrimlara ¢éziim bulmak amaciyla yeni
bir toplumsal bag olarak “digerkamliga” vurgu yaptilar: “Zenginler, kendini yoksullara
adar ve yoksullar zenginlere sabir gosterir”. Batili muhafazakarlar incil’e yiizlerini
dondiiler ama onu sterilize etmek suretiyle; ezilenler yararina politik niteligini
yok sayarak ve salt bir duygu meselesine indirgeyerek. Durkheim, Aydinlanma'nin
tutumunu dogal sonuglarina gotiirdii: Egemen dinsel diistince, burjuvazinin sinifsal
egemenligini siirdiirmesinin bileseni ve daha da énemlisi ezilen, sdmiiriilen toplumsal
katmanlarin, halklarin devrimci isyanlarinin kurulu devlet iktidarlarini ugratabilecegi
“yol kazalarinin” oniine gecebilmenin araci, siniflar1 birbirine baglamanin islevsel
tutkal1 olarak kabul edildi.

Bat1 burjuva medeniyetinde yasanan bu stire¢, Osmanli-Tiirk modernlesme stirecinde
de yasandi. Tanil Bora’'nin ifadesiyle, “Bat1 disindaki muhafazakarlik, modernlesme
stire¢lerinin ve Bat1 uygarliginin meydan okumasi karsisinda, ‘otantik’ uygarligin 6ze
donerek dirilisi i¢in ¢agr1 yapan gelenekselciligin izinde gelisti”. Tanzimat déneminden
buyana Tirkiye egemen siniflarinin tarihi biiyiik oranda Bati kapitalizmini benimseyerek
ayakta kalmanin ve iktidarlarini koruma stratejileri gelistirmenin tarihidir. Kemalist
cumhuriyetin kurulusu, gelisimi ve egemen siniflar arasinda gergeklesen iktidar
miicadeleleri, pozitivizmin ilerlemeciligi ve korporatizmin devletci dinselligi destekleme
diisiincesi etrafinda sekillendi. Gerek Kemalist-Aydinlanmaci kanat, gerekse bu kanada
Hiirriyet ve Itilaf Firkas’'ndan giiniimiiz AKP rejimine degin rakip olan muhafazakar-
devletgi kanat, pozitivizmin ve solidarizmin kabullenilmesi altyapisi tizerinden siyasal-
ideolojik tezlerini gelistirdiler ve iktidar miicadelelerini verdiler. Islam’'in bin yillik
stirecte feodal-tiiccar imparatorluklarinin ideolojik tiretimleri sonucu kazandigi icerik
ve iktidar gelenekleri, Avrupa kapitalizminin ve emperyalizmin 19. yy sonlarindan
itibaren artan tehdidi ile birlesti ve ortaya “devleti kurtarma ve restorasyona ugratmay1”
hedef alan tarihsel ilerlemeci anlayisa baghh muhafazakar siyasal yaklasimlar ¢ikti. Bu
yaklasimlar, teknolojiyi aracsal bicimde algilarken, pozitivizmin “diizen i¢inde ilerleme”
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siarina biiyiik bir iman ile bagh kalmislardir. Esitlikci ve devrimci déniisiimlere karsi,
ozgirligl 6zel milkiyet hakk: tizerinden okuyan ve toplumun hiyerarsik, nizamli,
tedrici degisimine inanan bir politik akim olarak muhafazakarligin Anglosakson liberal,
Fransiz monarsist, Alman milliyet¢i ve neoliberal-yeni sag formlari, kapitalistlesme
stirecinde Tiirkiye hakim sinif fraksiyonlarinda da yansimasini buldu.

Bugiin gelinen noktada islami muhafazakar devletci gelenegi kendi biinyesinde
birlestiren ve Kemalist devlete hakim olan AKP rejimi, kiiresel kapitalist sistemle uyum
icerisinde neoliberal ekonomi politikalarini biiyiik bir yikimla ve baskiyla siirdiiriirken
Islam’in hakim Siinni-Hanefi yorumunu devletin ideolojik tahkimatinda éne ¢ikarma
ve devletin baskin eklemleyici ideolojisi haline getirmeyi amaglamaktadir. Kutsal
kitaplarda ve tarihsel metinlerde ornekleri sikca anlatilan Nemrut ya da Firavun
yonetim geleneklerinin bu topraklardaki son temsilcilerinden olan Tayyibi devlet,
Miisliiman yoksullari, alt siiflar1 kendi otoritesine ve kurulu kiiresel diizene dahil
etmeye calisirken devletci Islam yorumunun kadim kamusal giiciine yaslaniyor. AKP
ozguliinde muhafazakarligin kapitalizmin yerel toplumsal kiiltiirle uyarlanma siirecini
hizlandirdig1 ve kapitalizmin tikaniklarinin asilmasina yardimci oldugu gériiliiyor.
Liberalizmin kutsadig1 birey, ilerlemeci muhafazakar-islamciligin elinde islevsel bir
araca doniisliyor. “Bireysel erdem ve iyilige dayali bireysel kurtulus”, kolektif esitlik
ve adalet arayisinin 6niine gegiriliyor; “fakire sadaka”, “hayirseverlik”, “digerkamlik”,
Islam’in igindeki cilizlasmis muhalif kaynaklar1 tamamen kurutmanin adi ve yéntemi
oluyor. Peygamberi “kendi kendini yetistirmis bir is adami” olarak niteleyen Rose
Wilder Lane’in islam ile ABD’nin kurulusunu ayni ¢izgide géren yaklasimi, “Islami
kalvinistlerin” de amentiisti.

Aydinlanmacihiin, devlet¢i muhafazakarhigi islam ile biitiinlesik kabul eden goriisleri
ile muhafazakar yeni-sagin “otantik” islami kiiltiiriin tek sahibi oldugu iddias1, aslinda
ayn1 madalyonun iki yiizii gibidir. islam ideolojisi, bu iki ortak tutumla tarihsel, sinifsal,
politik olana dissal bir pozisyona getirilir. Kapitalistlesme ve rejim restorasyonu
stirecinin, neoliberal muhafazakarlikla eklemlenmis bir islamcilig1 6n plana ¢ikardig
gercegi karsisinda, islam’in bin yih askin toplam kiitlesi organik bir biitiinliik mii
sergilemektedir, yoksa politik-ideolojik ayrimlara tabi midir?

Saltanat Dinine karsi ictihad
“[...] bizim dine dayanmamiz ve ona vurgu yapmamiz, geriye
déniis degil; aksine tarihin direnis ve kiyam hareketini idame
ettirmektir.”
Ali Seriati

Islam, politika alaninda a priori gerici ya da ilerici bir ideoloji olarak degerlendirilemez.
Gericilik ve ilericilik politik anlamiyla degerlendirildiginde ilerici olma kistasimiz felsefi
anlamda idealist ya da materyalist olmak degil, ezen-ezilen saflasmasinda ezilenlerden
yana olmak, ezilenlerin ezenlerine karsi kiyamlarinda onlarin yaninda saf tutmak
olmalidir.

Bugiin Islam’in ana akim kolu olan Ehl-i Siinnet ve Hanefi fikhi, bin y1l1 agkin bir stiredir
oldugu gibi, ideolojik ve politik olarak ezenlerden yanadir. islam’in politik devrimci
yonii, feodal bir imparatorluk kurma amacindaki tarihsel ilerlemeci-egemen devlet
ideolojisine yenilmis ve bunun sonucunda ortaya Emevi-Abbasi devlet gelenekleriyle
harmanlanmis bir Siinnilik kavrayisi ¢ikmustir. Ebu Zer el Giffari ve islam tarihinin
“mustazaf” sembolii Ammar ibn Yasir’in Halife Osman ve Muaviye eliyle gordiigi baski
ve dislanma, imam Ali'nin Kkatli, Hiiseyin’in Kerbela’daki sehadeti tarihsel ilerlemeci
yonetici simf Islamimin politik devrimci islam’a kars1 galip gelmesinin ve iktidarim
konsolide etmesinin sembolik 6rnekleridir. Bedir, miistekbire ve zalime karsi huruc ise,
Kerbela, feodal-tiiccar imparatorlugunun zaferidir.
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Ezenlerin kadim politik araci devlet, Miisliman cografyalarinda kendine her
zaman ezilen kitleleri icinden genis destekciler bulmustur. islam, devletin giiclii bir
ideolojik aygit1 olarak hakim tiretim-miilkiyet iligkilerinin ve iktidar yapisinin yeniden
tiretiminde dnemli rol oynadi. Tiirkiye’de devletin hakim ideolojik merkezi Tiirklik ve
Hanefi Stinni Misliimanliktir. Bu devlet, Alevi ve Kiirt ezilenlere karsi oldugu gibi sinifsal
politikasinin geregi olarak Tiirk-Stinni yoksul halk kitlelerine karsi da kurulmustur; ne
var ki ezenlerle ortaklasilan kimlik, yoksul Miisliiman halkta “devletin sahibi olma”
yanilsamasi dogurmaktadir. Yoksul Miisliiman kitleler, rasyonalizmin iddiasinin aksine
sadece kandirildiklar icin degil (Marx'in soziinii ettigi dinin “afyon” yiiziintin gii¢li
etkisi her daim akilda tutulmalidir), inandiklar: icin de dini diisinceye baghdirlar.
Ezilenleri “ideolojik yiiklerinden” soyutlayarak politika yapmak, kurgusal bir apolitizm
olacaktir. Politikanin somutlugu icinde materyalist olmak gerekliyse eger, maddi olani
biitiin iligkileriyle ele almak zorunludur ve ideoloji de maddenin bir formu olarak
bundan ayr1 tutulamaz. Her ideoloji, somut bireyleri politik alanda 6znelestirir. Kitleleri
devrimci 6znelikler haline getirmek, teorik-pratik miicadele ile ideoloji i¢i ve ideolojiler
arasi diyalektigi harekete gecirmekle miimkiindiir.

Eger Islami tarih dis1 bir ideoloji olarak gérmeyeceksek, sunu sdylemeliyiz:
Islam, kendiliginden bir kutsalliga sahip olmaktan 6étede konumlandirilarak tarihsel
materyalist agidan incelenmelidir. islam dinine askin bir kutsallik atfeden ya da béyle bir
askin kutsalligi kabul etmeyenler icin durum aynidir: islam, bir ideoloji olarak verili her
anda tarihsel-sinifsal konumlarin ve miilkiyet iliskilerinin tasiyicisi olan somut bireyler
ve Kkitleler eliyle etkisini gosterir. Zaman ve mekandan miinezzeh soyut ideoloji yoktur.
Uzay-zaman egrisinde her sey yer ve zamanla iligkilidir. islam tarihi icerisinde izlenen
mezhep, tarikat, fikih ayrimlari, ayn1 zamanda politik ayrimlarin da disavurumudur.
Tevil farkliliklar1 bir yoniiyle de sinifsal ve politik ayrimlar neticesindedir. Dort Halife
devrinde baslayan, Emevi ve Abbasi devletleri doneminde hiz kazanan doéniisiimler,
kurulus dénemi Islam’inin tarihsel ilerlemeci geleneklerinden koken alarak, [slam’'in
devlet aygiti eliyle hakim siniflar lehine doéntstiriilmesinin, “Kayser ve Kisra
geleneklerinin” kabuliiniin sonuclaridir. Bu doéntisiimlerin ezilenler iizerinde yarattigi
etkiler yiizlerce yillik bir gelenek olusturmustur ana akim islam ideolojisinde: Devlete
mutlak biat ve itaat gelenegi. Bu gelenek bir fikhi ahlak ve dini akide derecesinde kabul
edilmis ve ettirilmistir. Ahlakin egemen anlasilis bigcimlerine yonelik soykiitiiksel bir
okuma iIslam icerisindeki bu biat ahlakina yénelik olarak gelistirildiginde kékeninde
ezen-ezilen ayriminin yattig1 bir kabullenisin farkli iiretim ve miilkiyet bigimleri altinda
giliniimiize kadar devam ettigi goriilecektir.

Bu tarz bir soykiitiiksel okuma, bizlere sadece egemen sinif ahlakinin nasil etkide
bulundugunu goéstermekle kalmaz; ayni zamanda ezenlerin tarihyaziminin unutturdugu,
bir anlamda tarihin bilin¢disina bastirilan olaylarin, kavramlarin, Kisilerin de ortaya
¢ikarilmasini saglar. Her zuliim pratigi bir yoniiyle de bir 6zgiirlesme ¢abasi ve kiyamin
sonucudur. Oyleyse Islam’in politik tarihi icerisinde de ezenlerin islam’inin karsisinda
tarihsel izlekler aramak mesrudur ve politik agidan da uygundur. Bu, bir anlamda
Islam ideolojisi icinde diyalektik bir miicadeleyi harekete gecirebilecek tarzda bir tiir
ictihadin devrimci manada isletilmesidir. Saltanat geleneginin diisman oldugu muhalif
ictihad gelenegi, devrimci imanin yonlendirdigi teorik-politik akil olarak radikal
Aydinlanma metafiziginin her tiirli dinsellige kategorik olarak uzak kalan tutumunun
ve liberal-muhafazakar diisiinsel gelenegin kurulu diizeni mesrulastiran hakim dinsellik
formlariyla oportiinist-uzlasmaci iliskisinin disina ¢ikabilme yollarini gésterebilir.

150



istiraki

islam i¢i Ayrimlar: Politik Devrimcilik ve Tarihsel ilerlemecilik
“Hazreti Hiiseyin'in kellesini vurmaz ama vurani alkislarsin
Muaviye’ye kizar ama ayaklanmazsin
Tanriya inanir ama Firavunlara taparsin.”
Halil Cibran

“Beni bagkalariyla egit tutan din olmaz olsun!”
Ebu Leheb

Kur’an'in meydana gelis ve olus diyalektiginin temelinde istiz’af ve istikbar ¢atismasi
vardir. Kafirun suresi, bir anlamiyla ezen ve ezilen aras1 miicadelenin kiyamete dek
slirecegi 6ngoriisiiniin teorisidir. Bu miicadeleden islam da miinezzeh degildir.

Islam, bir toplumsal-politik hareket olarak, Hristiyanligin ilk ortaya cikisindan
farkli bir sekilde, daha kurulusunda ezilenlerin esitlik¢i-devrimci dinamigi ile birlikte
0o donem Arabistan’inin Ust-orta siniflarinin tarihsel egemenlik egilimlerini icinde
barindiriyordu. Kur’an’da ezilenlerin politik devrimine ¢agr1 agikti;; “O zulmedenler
nasil bir devrimle yikilip gideceklerini ¢ok yakinda dgrenecekler” (Suara:227) ve “Biz
ezilenlere liitufta bulunmak, onlar1 6nderler yapmak istiyorduk” (Kasas:5) ayetleri bu
egilimin yansimasidir. Sahabe kusagi, politik devrimcilik gelenegini tasiyan kadrolardi
bir anlamda. Dort halifeler donemi, politik devrimci ve tarihsel ilerlemeci geleneklerin
catismasina sahne olmus ve sonug¢ olarak tarihsel ilerleme yanlis1 gii¢ler iktidar
miicadelesini kazanmislardir. Mekke’nin fethi bu siirecte doniim noktalarindan biridir.
Bu fetih, sadece Islam’in Arabistan yarimadasinin ele gecirmesine degil, en az onun
kadar Mekke’deki tarihsel ilerlemeci egilimin Islam icinde baskin pozisyona gecmesine,
Kureys tiiccar aristokrasisinin Miisliimanlasarak iktidari elde etmesine yol ac¢t1. Hikmet
Kivilcimli Islam’in evrensellesmesinden bahsederken, tefeci-tiiccar sermayesinin ve
feodal imparatorlugun bedevi kolektif giiciinii taze diniideolojiyle bir araya getirebilmesi
ve yayllma amaciyla kullanmasini anlatir. Dért Halife doneminin ardindan Muaviye'nin
saltanati ana akim Islam’da feodal-tiiccar imparatorluk egiliminin ve Mezopotamya'nin
Tanri-kral geleneklerinin -devletin Allah'in goélgesi oldugu kabuliiniin- galibiyeti
demekti. Ali Seriati'nin “tevhid kisvesine biiriinen sirk dini” olarak adlandirdig: siireg
bu sekilde basladi.

Feodal ticaret imparatorlugu yoniindeki gelisme, sinifsal ayrimlarin derinlesmesini,
saltanati dayatiyordu. Bunun icin kurulus ilkelerinin icinin bosaltilmasi, ilgasi,
politik devrimci kadrolarin ve gelenegin tasfiyesi gerekiyordu. islam, feodal-tiiccar
imparatorluk ideolojisi olarak tarihsel ilerlemeci bir ¢izgiye ve saltanata dayanaklik
edecekti veya politik devrimci, ezilenci, Muhammedi c¢izgi korunacakti. Ayrisma,
tiretim iliskileri-iiretici gii¢lerin gelisimi ve bunlara dayali sinifsal-politik ayrimlardan
koken aldi. “Sirk dininin” devami i¢in Muhammedi devrimci ¢izginin ardillarinin katli,
maddeten ve fikren tasfiyesi gerekliydi. Kerbela katliaminin ardindan Medine’de
yasanan Harre kiyimi, oligarsik dini diktatorliigiin muhaliflerini imhasiydi. Kiyamlar,
devrimci isyanlar, muhalif i¢tihadlar bu siirece karsi durmak igin yapildi ama basarili
olunamadi. Maverdi, Gazali, ibn Cema’a, Nizamii'l-miilk gibi isimler, farkli zamanlarda
tanri-devlet anlayisina yakin, mutlak monarsiye dayali, her tiir muhalefeti tekfir eden,
halife-sultana itaati farz kilan bir iktidar teorisi olusturmuslar ve diizen-istikrar cagrisi
yapmislardir.

Yiizlerce yillik feodal saltanatlarin Bati kapitalizmine karsi gerileme gostermesi
lizerine ictihad ve tecdid girisimleri, premodern despotik saltanatlarin yerine
burjuvazinin saltanatini ikame etmek icin isletildi; bu yapilirken demokrasi “liberal
kapitalizm” ile 6zdeslestirildi. Afgani-Abduh ¢izgisiyle baslayan 19. yy sonu-20. yy basi
modernlesme girisimleri, Muhammed ikbal’in islami bireycilik ve burjuva reformlari
cagrist ile siirmiistiir. Osmanli’da da Said Halim Pasa “islam’in idealizm ile pozitivizmin
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ahenkli bir kucaklagmasi oldugu” tezini savunuyordu. Osmanli aydinlari, kaba bir
ampirisizmle “liberal ekonomik sirketlerin” Avrupa'nin maddi diizeyine ulasmanin
tek yolu oldugunu kabul ediyorlardi. Bu dénemin hakim tezlerinde Muhammed ve
sahabenin surasi burjuva parlamentarizmine ¢evrilerek “modernize” edildi. Bu goriis,
Tanri-devlet anlayisiyla piramitlesen toplumsal diizenin “¢aga uygun” devamindan
baska bir sey degildi. Oysa ayn1 donemde Mustafa Suphi, sura gelenegini is¢i ve koyli
sovyetleriyle benzer goriiyordu.

Bugiin Islami-muhafazakar kapitalizmin teskilati MUSIAD, kendi Kapitalistlerini
“Homo Islamicus” adiyla niteler; “tiiccar peygamber” kurgusuna dayanan protestanvari
bir zenginlesme ahlakiyla yiiklii olmak demektir bu. Tekno-muhafazakar islamciigin
kiiltiirel 6zciligi, “Islami ben idraki’nde ifadesini bulur; iste “Homo Islamicus”, o
ozciiliigiin cagristirdig1 ben-merkezciligi tanimlayan kavramdir. Burada emperyalizme
ya da kapitalist kiiresellesmeye en ufak muhalif bir tutum yoktur; “Bizim kapitalizmimiz,
bizim emperyalizmimiz daha ahlakhidir” iddialar1 bu o6zciiliiglin altinda yatan
gerceklerdir. Bu kiltiirel ozciilikten temel alan “Medeniyetci” perspektifin “Bati
hegemonyasina” karsi goriinmesinin nedeni, Batili egemenlerin emperyalizmine,
kiiresellesmesine, zenginligine hasetle karisik imrenme duyulmasidir. Emevilerden
Osmanli devletine uzanan fetih¢i feodal-tiiccar imparatorluklar1 geleneginin, bugiiniin
kapitalist ilerlemeciligi adina ihya edilmek istenmesi; “Islam medeniyetinin” ge¢mis
yuzyillardaki yogun kentlesmesi, ticari ve finansal yetenekleri ile yiiceltilmesi
bundandir. Bugiiniin muhafazakar iktidarini yiiceltenler de ayni tarihsel ilerlemeci ve
egemenler yararina diizen-istikrar arayan yaklasimla hareket etmektedirler.

Hanefilige Kars1 Haniflik: Tarihi Bir Figiir Olarak Ebu Hanife
“Yeryiiziinde makbul ve dosdogru yolda ilerleyen, Allah’in
rahmetinin ikisi tlizerine olasi Hanefi ve Safii diye iki mezhep
vardir. Geri kalanlar beyhude ve sapkinlik, sek ve giimandan
ibarettir.”
[Nizami'l-Miilk]

Emevi oligarsisi doneminde yasanan saltanatlasma, zenginlesme, fetihgilik stireci Hasan
el Basri gibi isimlerde somutlasan “eylemsiz reddiye” gelenegini ortaya ¢ikarmisti. “Her
timmetin bir putu vardir, bu immetin putu da altin ve glimiistiir’ diyerek yasanan siireci
ifade eden Hasan el Basri yine de eylemli politik varolusa uzak duran bir muhalif ziihd
geleneginin temsilcisidir.

“Emeviler, Allah’'in bir musibetidir ama onlara kilicla karsi ¢ikmak dogru degildir”
diyen Hasan Basri'nin yaninda “zalim ydnetimlere karsi yapilacak tek bir gaza elli
hacdan hayirhidir” diyen Ebu Hanife'nin bireysel muhalif-ahlaki tutumu ise eylemli
politikaya daha yakindir.

Soykiitiiksel okuma, ana akim Siinni islam tarihinde karsimiza adiyla orta yerde duran
ama politik varhig1 yok edilen imam-1 Azam ismini ¢ikariyor; bilinen diger adiyla Ebu
Hanife’yi. Haniflerin babasini... Haniflik, burada tarih asir1 bir devrimcilik ve ezenlere
“ezelden ebede” kadar karsitlik temelinde bir ideolojik tutumu ifade etmesi bakimindan
énem tagiyor. Kur’an’da ibrahim Peygamber’in icinde yasadig1 kurulu diizenin geleneksel
dinl anlayislarini reddetmesi baglaminda kullanilan haniflik, “atalar dini”, “ecdat
tabular1” olarak adlandirilan ve hakim diizenin yeniden {iretiminde rol oynayan dini
geleneklere karsi durmak ve kiyam etmek anlamina geliyor. Ebu Hanife de adina uygun
bicimde ana akim Islam gelenegi icerisinde ezilenlerin yaninda saf tutmus, saltanatin
verdigi en basit gorevleri bile reddetmis, ezenlerin zulmiine ve ahlaksizliklarina karsi
kilicla isyanin farz oldugunu dile getiren bir fikih ekoliiniin kurucusudur. Ne var ki
bireysel pratik varolusu ile Emevi ve Abbasi saltanatlarinin karsisinda yer almis, zulme
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kilicla karsi koyusu desteklemis, teorik tutumu ile iktidar yanlis1 Cebriyye ideolojisinin
karsisinda durmus imam-1 Azam’in adiyla kurumsallagtirilan Hanefi fikh1 ameli fikha
indirgenen icerigi ile Siinni ezilen Kkitleleri, alt siniflar1 hakim siniflara kullastirmanin
araci yapilmigtir. imam-1 Azam’in adina konusturulan sanki Muaviye’nin din adami Ka’b
il Ahbar ya da Emevi-Abbasi saltanat yorumlarini uydurma hadisler seklinde Miisliiman
halklara kabul ettirmeye ¢alisan Buhar?'dir.

Ebu Hanife, Emevi ve Abbasi saltanatlar1 doneminde yasadi ve politik devrimci
Islamin tarihsel ilerlemeci feodal-ticaret imparatorlugu islam’ina yenik diistiigii bir
dénemin imamiydi. Ehl-i Siinnet adiyla bilinen ana akim islam diisiincesinin en biiyiik
mezhebi olan Hanefilik onun adiyla anilsa da, zalim iktidarlara, otoritelere karsi tutumu
ana akim Siinnilikten biiyiik farkliliklar tasimaktadir. imam-1 Azam’in kars1 durdugu
Emevi ve Abbasi halifeleri Ehl-i Siinnet ekolii ve kurumsallasmis Hanefi fikhinca “selef-i
salihin” kabul edilerek sahiplenilir. Ebu Hanife’nin dinamik ve muhalif Kiife Okuluy,
Hanefilik ad1 altinda iktidar lehine kurumsallasmis ve muhalif kimligi yok edilmistir.
Elbette, Ebu Hanife bir devrimci, isyan dnderi degildir; yaklasik yetmis yillik hayati
boyunca hi¢bir kiyamda da aktif olarak yer almamistir. Yine de $afif, Ahmed bin Hanbel,
Malik, Es’ari gibi diger Ehl-i Siinnet imamlar1 gibi devlet iktidarini mesrulastiran bir
tavir icerisinde olmamistir. Teorik liretimi ve ictihadlari ile beslenen politik tutumu
onu saltanatg hilafetlerin karsisinda -bireysel varligi ile sinirli- uzlasmaz bir muhalif
haline getirmistir; yasadig1 yillar boyunca Emevi ve Abbasi yonetimlerine karsi girisilen
kiyamlar:1 (Zeyd bin Zeynelabidin, Muhammed Nefsu-z Zekiyye) desteklemis, bunun
karsiliginda uzun yillar baski gérmiis, hapis yatmis ve saltanat eliyle dldiirilmiistiir.
Katlinin ardindan saltanat yanlisi ulema “Ummetin fitne kaynagi yok oldu” demistir;
bu tutum imam-1 Azam'in politik fikirlerinin neden Hanefi fikhinda yer bulamadigin
aciklar niteliktedir.

Ebu Hanife “nakle karsi akil” ve kamu yararini 6n plana alan “istihsan” goériisiini
savunmustur. Bu tutumu, nakil, yani dinsel dogmalar iizerinde hegemonya sahibi olan
Emevi saltanatina, icma adindaki devletgi fakih oligarsisine karsi gelistirilmis felsefi-
politik bir tutumdu. Kiyas metodu ile nassin lafz1 yerine, onda sakh olan illetleri,
gerekeeleri agiga cikarmayi amaglamistir. Kiyas metodu, “Kur’an’in lafzinin, zahirinin
mahliik oldugu, ancak anlaminin mahlik olmadigl” yoniindeki goriisii lizerinde
temellenir. Nasslarin lafizlar1 kendi tarihselligi ile belirlenmistir ama nasslarin
ardindaki gerekge, yani anlam, sonsuz-kolektif bir mekan-zaman tasavvuru olarak
Allah'in zatindan geldigi i¢in(keldm-1 kadim) -tarihin diyalektigine i¢kin- tarih asir1 bir
boyut tasir. Kitabin anlami “ilk¢aglarin sayfalarindan beri hatirlatildig1 gibi” (A'la:18)
gelecekte de var olmaya devam edecektir. “Cag dile gelecek” (Asr:1) ve “diizen geviren
giinah kiipleri haline gelmis yonetici seckinler” (En’am:123) “nasil bir devrimle
yikilacaklarini ¢cok yakinda 6grenecekler”dir. (Suara:227)

Dine Karsi Din
“Su kendilerine kitaptan biraz nasip verilmis olanlari
gérmiiyor musun? Put ve tagutlari destekliyor, kdfirler
icin, ‘Bunlar mii’'minlerden daha dogru yoldalar’
diyorlar.”
Nisa Suresi, 51

Ali Seriati, tarih boyunca dinin dine karsi savastigimi séyler: tevhid dinine karsi sirk
dini. Tevhid dini, adaletsiz sinifli toplum diizenine, somiiriiye, zulme karsi miicadele
eden devrimcilerin, isyancilarin dinidir. Ebu Hanife de bireysel varolusu ile tevhid
dininin temsilcilerindendir. Onun adina kurumsallastirilan Ehl-i Siinnet mezhebi ise
feodal saltanatlardan Kemalizme ve glinlimiiziin neoliberal muhafazakarligina uzanan
stirecte tevhid goriniimlii sirk dininin uzantisi olmustur. Kapitalizm, tiiketimcilik,
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kutsallastirilan devlet, zalim otoriteye biat, kutsanan bireysellik, cagimizin putlaridir ve
sirk dininin kutsallaridir.

Kur’an'da zalim yoneticilere oldugu kadar zalimlerin ardindan giden, kéle ahlakh
ezilen boliklerine de uyarilarda bulunulur (Sebe:31-33, Nisa:97). Miistekbire ortaklik
eden mustazaflar da, tevhid ve adalet dinine degil, sirk dinine inananlardir. “Secde”, bir
ritiiel olarak namazda yerine getirilir ama secdede aslolan, kutsal kabul edilen Varlik
tasavvurunun karsisinda “hiclesmek”, kendi bireyselligini ona katmaktir. Elbette, devlet
ve sermaye icin hiclesmekle adalet, esitlik, sinifsiz-somiiriisiiz toplum diisiincesi i¢cin
hiclesmek farkl seylerdir.

Allah’a atfedilen isimlerden biri de el-Miintekim’'dir; mustazaflarin, ezilenlerin
intikamini alan, zalimleri, zorbalari, adaletsizlik yapanlari cezalandiran... Adaletsiz
toplumsal diizenin sebep oldugu sémiiriiniin, katledilen iscilerin, genglerin, yoksullarin,
azginca sOmiirii i¢in talan edilen doganin intikami, éncelikle bu diinyanin hakikati olan
kolektiflesme, halklasma, devrimcilesme pratigi ile alinmalidir.
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Dini Diinya ve Diinyevi Din
Cidal Haksoy

Buradaki dine saldiran, baskasinin dininin savasg¢isidir. Bize agik toplum, acik demokra-
si okullarinin 6grencilerinden 6grendikleri liberalizmi solculuk olarak satanlarin anlam
veremeyecekleri, iste su climledir: “Modern devleti savunmanin en iyi yontemi, onu siyasi
amaglar icin dinin her tiirlii kullaniminin ulasamayacagi bir yere koymaktir.”* Bu liberal
solcularin kendi sinifsal ¢ikarlarina terciime ettikleri Kobané dolayimiyla buranin pa-
zarina sunduklar1 mal, i¢i ge¢mis liberalizmden bagska bir sey degildir. Bu liberalizmse,
modern devleti savunmaktan baska bir sey diistinmez. Lenin’i ¢ope atip Foucault'yu 6n-
der belleyenlerin, anarsistlerden rol ¢alanlarin, sol liberalizm boslugunu DSIP sonrasi
doldurabileceklerini sananlarin bugiin geldikleri nokta, modern devlet savunusudur.
Clinkii bu-diinya savunusu, bir devlet tasavvuruna ve kurgusuna kapanmak zorundadir.
Kimi bireyler, kendi varoluslarini kosullayan somut iliskileri bir diinyaya ve oradan da
bir devlete tamamlamak zorundadirlar. Bu iliskilerin her tiirlii diisman sizmasindan ve
saldirisindan korunmasi ve iligkilerin zamansal sonsuzluga-mekansal sinirsizliga dair
bir hisse sahip olmasi, devletle miimkiindiir. Varolan devlete doniik itirazsa, evrimsel-
dir, ilerlemecidir, mevcut devletin geri bir asamaya ait olmasina inanilmasiyla ilgilidir.
Ama burada mesele, somut diinyevi iliskilerin mutlak kabul edilmesi, merkeze konmasi,
hi¢ degismeyecek kabul edilmesidir. Mutlak istikrar, sabitlik ve diizen i¢in kargasaya
meyletmek, bu bireylerin dogal yonelimidir. Onlarin sézlerinin altinda statiiko siritir,
zulim g6z kirpar, sémiirii konusur. Bu, diinyanin, somut iligkilerin din bellenmesi-
dir. Din bellenmis diinya ile dini diinya apayri seylerdir. Ilki, kendisini savunmak i¢in
modern devleti dini diinyanin ulasamayacagi yere koymak zorundadir.

Diinyay1 din belleyenler, sagcilasirlar.? icinde yasadiklar1 ve rant iligkileri iizerin-
den putlastirdiklar: diinyay1 din belleyenlerin, dini diinya kilanlara savas agmasi kagi-
nilmazdir. Burada diinya ile devlet arasinda kisa devre yapmak zorunludur. Yani dini
diinyaya acilan savas, devlete acilmis gibi gosterilmektedir. Oysa bu, savas acanlarin
vehmidir. Fehim yoksa vehim ve lehim vardir. Ayrimlar1 anlama cehdi mevcut degilse,
eldeki malzemeler birbirlerine lehimlenip belirli bir vehme dugar olunur. Vehim, yanls,
temelsiz kurgu, kuruntudur. Bu kuruntuyla, dini diinyanin kavgasi, devletin direnci ola-
rak goriilir ve devletle miicadelenin asli alt baslig1 haline getirilir. Aslinda devletle, dini
yok etmek icin miicadele edilmektedir. Bu miicadele ise, kendi diinyevi dinini hakim kil-
mak amaciyla verilmektedir. Diinyevi din, sol sahsinda, egemenlerin suyuna daldirilip
ehlilestirilmis Yahudilik-Hiristiyanlik kirmasi bir dinden bagka bir sey degildir.

Muhafazakarlarin yiiz yildir batidaki sol karsit1 Yahudilerin ve Hiristiyanlarin eser-
lerini Tiirkgelestirmekten bagka bir iiretim ortaya koymamalari, bu noktada manidar-
dir. Tim argiimanlar, tezler, batidan devsirilmislerdir. Amerika’da bir komiinist aley-
hine ne sdyleniyorsa, Erzurum’da da ayni sey sdylenmistir. Orada da insanlar, “bir giin

1 Salah Chouaki, “Siyasal Islam’la Uzlasmak Imkansizdir”, dunyadanceviri.wordpress.com, erisim: 18.12.2014.
2 Ayhan Yalginkaya, “Alevilik ve Sol”, derdimartardaima.blogspot.com.tr, erigim: 10.12.2014
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Sovyetler Amerika'y1 isgal edecek” korkusuyla yetistirilmis, Erzurum’un politik iklimi
de ayni korkuya gore bicimlendirilmistir. Putlastirilan diinya yiiceye yerlestirilmis,
o kendi devletini kitle icerisinde tesis etmis, ona itiraz edenler, siyasi alanin kiyisina
firlatilmislardir.

Diinyevi dinle devlet dolayimiyla doviisilmez; devletle dini diinya araciligiyla
savaslilir. Devletin diinyevi dinine itiraz etmek, devletin baska bir diinyevi din arayisinin
ifadesidir. Bagka bir diinyevi din, miilkiin ve miilk iliskilerinin farkl bir tezahiiriidiir.
0, miilka Allah’a havale eden miisterek bir irade olarak, halka, millete baska bir miilk
iliskisi degil, baska bir hayat sunuyor olmalidir.

Dini diinya ile diinyevi dinin kavgasi, mazlumlara dairdir. Burada savunma hattinin
mi1 yoksa saldir1 hattinin mi 6riilldiigii asli degildir. Dini diinya, Hakikat'i tavaf eder; diin-
yevl dinse, Batil'in 6niinde diz ¢oker. Dolayisiyla dini diinyanin devlet sahsinda karsiya
atilmasi, kendi diinyevi dininin hakim olmasi i¢in miicadele edilmesi, manasizdir. Sol-
cularin “Dersimlilere medeniyet gotiirdiik, daha ne istiyorsunuz?” diyen CHP’den ayr
bir dertleri varsa, dncelikle, o medeniyetin lizerine kurulu oldugu diinyevi dini reddet-
meleri gerekir. Bu red, dini diinyalarini korumak ve giliclendirmek isteyen mazlum kit-
lelerin icerisinde, diinyevi dinin niifuzunu kirmaya déniik bir gayreti de dogalinda ice-
recektir. Diinyevi dine vurdukea, dini diinya da 6zgtlirlesme imkani bulacak; dzgiirlesen
miicadele, kendi Miisliiman yoldaslarini bu topraklardan bulacaktir. Ama 6nce, Bati’'nin
kurdugu Insan, Medeniyet gibi olgularin arkasindaki fikri uzantilarin dagitilmasi sarttir.
Seckin, 6zel bireyler arayisindan kurtuldugunda, bu iilke ve bolgenin kurtuluscu ve dev-
rimci failleri, mazlum halkin kani ve terinde birbirine karisacaktir.

k % x

Osmanlica iizerinden kopan son firtina, Cumhuriyet'in kurulus siirecinde neyin ve ki-
min 6niinde diz ¢okiilecegiyle ilgili bir tartismadir. Bu tartisma dahilinde AKP, 6niinde
diz ¢oktiigii Bati'nin Ortadogu, Asya ve Afrika politikalarinin bir Truva Ati ve masasi ola-
rak baska bir diinyevi dinden dem vurmaktadir. Onun agzindaki “Osmanli”, dinf diinyaya
ihanet etmis, onu mahvetmis, diinyevi dinin egemen ideolojik argiimanidir. Dolayisiyla
bu “Osmanlt”, lic-bes patronun faaliyet alanina, sermayenin rahat akacag: kanallara,
somiiri gemilerinin karadan yiiriitilmesine, binlerce emekginin kiligtan gecirilmesine,
mazlum halklarin emperyalistlere peskes cekilmesine isaret etmektedir. O, “biz biiyti-
yecegiz ama bu emperyalistler biiylimemize izin vermiyorlar” masalinin ana fonudur.

Osmanlica ve yeni alfabeye gecis tartismasi, hangi evrene, dleme ve gercege bag-
lanmak istendiginin de bir alametidir. “Okuryazarligi artirma amagh” bu 1928 tarihli
reform sonrasi, istatistiklere gore, okuryazarlik oranlarinda uzun siire bir artis yasan-
mamustir. Ustelik konuyla ilgili kimi kesimler, Osmanlicanin yazim ve basim teknikleri
acisindan kolayliklar da sundugunu séylemektedirler. Bu tartismalarin tam orta yerin-
de, Aziz Nesin'in Osmanlica tuttugu Madimak notlar ¢ikmistir a¢iga...

Demek ki kemalizm, bir yandan Osmanli devlet gelenegini restore ederken, ona karsi
ortaya konmus tiim miicadele birikimini de topraga gommek istemektedir. Araplara ve
Islam’a diismanlik, Tiirk¢iilesme, korporatizm {izerinden sol, kemalizmin Bati’ya kar-
s1 varlik miicadelesi verdigine, bu hamleleri zorunlu olarak yaptigina inandirilmistir.
Namazda gozii olmayanin ezanda kulagi olmamaktadir: iilke i¢inde gii¢ olma derdi ta-
simayan, gii¢c imkanlar1 olmadigi i¢in de, Bati'ya déniik direniste hep kemalizmin yani-
na siralanan sol, yapilan bu hamlelerin ice déniik siniflar miicadelesinin asli bilesenleri
oldugunu gérmemistir, gormek istememistir. Ekim Devrimi ile sola ¢eken ittihat¢1 da-
mar1n, Anadolu’daki Miisliiman direnisinin bu damarla iliskilerinin kesilmesi i¢in Ba-
tilllasma adimlarinin atildigini gérmek gerekir. Seyh Servet’in bu topraklardaki ilk ko-
miinist partilerden birinin kurucularindan olmasi, az buz bir sey degildir. Birinci Meclis

156



istiraki

icerisinde Kur’an lizerinden miras ve miilkiyet tartismalari yiiriiten, Sivas Kongresi 6n-
cesi olusturulan Muvahhidin Cemiyeti liyesi mebuslarin yiiriytisi kemalizmi trkitmis
olmalidir. Kemalizmin 1922-1942 arasinda tek isi, birinci meclisteki muhtemel ve mev-
cut i¢ diismanlari, rakipleri ve hasimlar tasfiye etmektir. Sol ise bu tasfiyenin yandasi
olarak, ellilerden sonra basini kaldirma imkani1 bulmustur. Kemalizm i¢i liberal itiraz
anlaminda, Demokrat Parti kuruculariyla ilk sosyalist kadrolarin birlikte dergi ¢ikart-
mis olmalar1 manidardir.

Osmanlicanin liselere sokulmasi iizerinden yasanan tartismalarda inénii’niin Latin
alfabesine gecisle ilgili su sozleri tedaviile girmistir: “Harf devriminin tek amaci ve hatta
en 6nemli amaci okuma-yazmanin yayginlasmasini saglama degildir. Okur-yazar orani-
nin diisiik olusunun yegane sebebi alfabenin 6grenilmesinin zor oldugu degildi... Dev-
rimin temel gayelerinden biri yeni nesillere ge¢misin kapilarin1 kapamak, Arap-islam
diinyasi ile baglar1 koparmak ve dinin toplum tizerindeki etkisini zayiflatmakti... Yeni
nesiller, eski yaziy1 6grenemeyecekler, yeni yazi ile ¢ikan eserleri de biz denetleyecektik.
Din eserleri eski yaziyla yazilmis oldugundan okunmayacak, dinin toplum tizerindeki
etkisi azalacakt1”® Osmanlicanin kaldirilmasina karsi ¢ikan bir isim olan inénii, muh-
temelen bu sozlerde aktardigi ideolojik argiimanlara ikna edilmistir. Bu argimanlar,
devletin asli yonelimini ve derdini de ele vermektedir. Kendisinin halef olusu ise, ilgili
yonelim ver derdin muhafaza edildiginin alametidir.

Harf reformunun Osmanlr’dan, 1870’lerden beri tartisildig1 sdylenir. izmir iktisat
Kongresi'nde tartisilan bu konuya is¢i temsilcilerinin “Latin alfabesine gecilsin” 6neri-
siyle yaklasmalari, II. Enternasyonal ¢izgisiyle belirli bir bag icerisindeki ideolojik ¢iz-
ginin tezahiirii olarak anlasilmalidir. Bu temsilcilerden biri de is¢i kiliginda kongreye
katilan Sefik Hiisni’diir. TKP’nin basindaki bu ismin zihninde, Bati’'nin dogurdugu, yo-
gurdugu, bigim verdigi bir tiir solculuk ve o solculukla organik, canli bir iliski icerisinde
olmak vardir. Mustafa Suphi’'nin katledilmesinin, Sefik Hiisnii’'niin ytikseltilmesinin te-
mel sebebi, batilllasma temaytlidiir.

Oysa 1907 tarihli Stuttgart'ta diizenlenen II. Enternasyonal kongresi sonrasi belirli
bir ¢entik atilmistir. Sefik Hiisnii, bu c¢entigi gormedigi ve hala Avrupa’da oldugu dii-
slincesiyle hareket ettigi icin, Avrupa’nin Anadolu’daki her ilerleyisini zafer nidalariyla
karsilamaktadir. Burada ugruna miicadele verilen sey sosyalizm degil, Avrupa ilerleme-
sidir. S6z konusu ilerlemenin sosyalizm olarak kodlanmasj, ideolojik-politik yenilgiyle
alakalidir. Avrupa sahsinda tesis edilen diinyevi din, sosyalizm kilifina bliriinmiis, Ana-
dolu topraklarina bir de o kanaldan sokulmustur. Kemalizm, s6z konusu kanaldan ge-
rekli isimleri sonrasinda kendisine devsirmistir. Kadrocularin temel tezi, o kosullarda
Tiirkiye'nin sinif miicadelelerinden azade oldugu, liretici gii¢ler teorisine atifla, devletin
emperyalistlerle ¢eliskisinin asli olusu tizerine kuruludur. Kemalizm, bunlar1 vura vura
ogretmistir. O bilgileri bugiinde tedaviile sokmanin solculuk oldugu yanilsamasi ise hala
hiikmiini yiirtitmektedir.

Yenilgi, 1919-1922 momentinde yasanan i¢ savas kosullarinda yasanan bir yenilgidir.
Buradan sol, Anadolu’'nun damarlarinda ilerleme, topragina sinme, mevziler elde etme
imkanindan mahrum birakilmistir. Bugiin ideolojik planda kapisan 6znelerin hepsi, ke-
malizmin hizaya getirdigi, 6l¢lilendirdigi, 61ceklendirdigi ve belli bir kivam kattigi, ruh
tifledigi 6znelerdir. Dolayisiyla solun Sefik Hiisnii solculugundan bir adim 6teye ge¢cmesi
miimkiin degildir. Ondaki solculuk, diinyevi bir dine tekabiil etmekte, bu dinin tagutu
Baty, putu ilerleme, miimini “is¢i” olmak zorundadir. Bu “is¢i”nin gergek is¢iyle herhan-
gi bir rabitas1 bulunmamakta, o, salt, ilerlemenin, Bati'nin ve hakimiyetin bir mecazi
olarak is gormektedir. Birileri is¢i eli tuttugunda ya da agzina “is¢i” kelimesi aldiginda,

3 inoni, Hatiralar, C. 11 s. 223.
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diinyevi dinleri icin gerekli ibadeti ifa ettiklerini diisinmektedirler. Boylece her sey yo-
lunda gitmekte, bilimsel olarak gelecegi kesin olan sosyalizm cennetine dualarla selam
durulmus olmaktadir. Ama is, Fanon’un “bugiin kéylii proleter, kentli burjuvadir” ya da
Castro’nun “bugiin dag proleter, kent burjuvadir” demesine benzer bir bicimde, fiil1 ilis-
kiler icerisinde sinif miicadelelerinin takipgiligini yapmaya, izini siirmeye gelince, bu
insanlar kuyruklarini kistirip kagmakta, bu izi siirenlere 6fkeli kiifiirler sallamaktadir-
lar. Bu zevatin kemalizmle ettigi doksan yillik valsa son vermeleri, o saraylar, satolar,
malikaneler yikilmadik¢a, miimkiin degildir.

Yukarida bahis konusu olan ve Lenin sahsinda tecessiim etmis bulunan, 1907 sonrasi
atilan ¢entikte Dogu halklarinin ve sémiirgelerin kiyami vardir. Kemalist diinyevi dine
orgiitlenmis solun bu kiyamin disina diismesi acidir. Disar1 diisiis, beraberinde, bolgeye,
bolgenin hakikatine yabancilasmay getirmistir. Sonrasinda koca koca orgiit ve partiler,
canli-kanl miicadelelerin siirdiigii Liibnan, Suriye, Irak, iran hattindaki sol mahfillere
degil, devlete ve emperyalizme yedeklenmis bir solculugun mekanlarina ka¢mis, bura-
larda biirolar agmistir. 1970’te Sovyetler, TKP’ye “seni hangi bolgenin komiinist parti
listesine alayim?” diye sordugunda, TKP, “beni Avrupa listesine yazin” demistir. iran,
Liibnan ve Irak komiinistlerinin ¢esitli araglarla birlikte ciddi gli¢ kazandig1 momentte,
bizim KP’miz, Avrupa’nin serin sularina kagmistir. Trajedi buradadir. Bugiin ilgili bol-
geye gitmeye cliret eden oncii genclerin hatirasi ve birikimini tasfiye etmekle mesgul
olan bu sol, dolayisiyla, iran, Irak, Suriye ve Liibnan hattindaki miicadelelerin yenilgi
ve zaferlerinden de hi¢bir sey 6grenememistir. Buradaki temel zafiyet iizerinden, top-
lumsal devrimle politik devrim karsi karsiya getirilmis, aradaki a¢inin devrimcilestiril-
mesine bakilmamus, politik devrim pesinde kosanlar, toplumsal iliskilerden; toplumsal
devrim pesinde kosanlarsa, politik miidahale/miicadele imkanlarindan uzaklasmislar-
dir. Dolayisiyla, Anadolu’daki ilk komiinistlerin miisterek ittifak politikalari topraga go-
miilirken, topragin ilizerinde yasamak i¢in kemalizmin riizgarina teslim olunmustur.
Bu teslimiyet, solun kendisini tiimiiyle diinyevi dinle birlikte ve ona gére tanimlamaya
zorlamistir.

k %k ok

Dinin diinyevilesmesi, bu diinyaya itirazin soniimlenmesi i¢indir. Diinyanin dinilesmesi,
ote diinyanin hakikilesmesi amacini giider. Cehennem de cennet de buradadir. Diinyay1
kendi servetleri ve ¢ikarlari tizerine kurmus olanlarin onu din kilifi altinda sunmala-
r1, kimseyi kandirmamalidir. Kurucularin diinyasi, yikicilarin dini altinda ezilecektir.
Kur’an’da ve toplam Islami gelenekte ne varsa, diinya dinilestikce, bagka goriinecektir.
Baska goriinen, illaki, “baska hayat” dairdir, olacaktir.

Cezayirli Salah Chouki’'nin ezilmemesi icin devleti daha yiice bir yere yerlestirmesi,
bu iilkenin eski sémiirgecisi Fransa'nin bir emridir. Bu emre bizim buradan uymamiz
gerektigini sdyleyen sosyalist, anarsist bilumum sol postlu liberalin anlamadigi, dinle
miicadele ederken, devlete hizmet ettikleridir. Yani Fransa, hala o iilkeyi kendisinin
miilkd kabul etmektedir. Demek ki o, 1962’de terk ederken, geride kimi ajanlarini bi-
rakmistir. Bu ajanlar, Fransiz'daki ideolojik, diinyevi din dairesinde ilerleme sz vermis
olanlardir. Deri siyah iken, maske beyazdir. Sémiirgeci, halkla degil, mali olan kiiltiirel ve
maddi altyapi ile ilgilendiginden, bu altyapi, ideolojik miidafilerine ihtiya¢ duymaktadir.
Yerin altinda maden oldugu bilgisine sahip olan, o yerin ve altinin da sahibi oldugunu
diistinmektedir. Yiiceye oturtulan devlet de onlarin malidir, ¢iinkii o madenin sevk ve
idaresi i¢in kurulmus bir sirkettir. Arap Bahari, bu acidan, kendilerini ger¢ek miilk sahi-
bi olarak gorenlerin i¢ devrim ve ayaklanma siireclerine miidahale etmelerinden baska
bir sey degildir. Dolayisiyla “bu memleket bizim” demek, ister istemez, ideolojik planda
emperyalistlerle ortaklasmak, onlarin diinyevi dinlerine baglanmak demektir. Bu soz,
hafi bir akit olarak, miilk sahiplerine zimni bir mesaj kabilindendir.
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Devlet, diinyanin gostergesidir, kurucu olanin faaliyetine 6vgii ve hiirmettir. “Bu-
giin Tirkiye'nin kurucusuna, devletine saldir1 var, onunla yoldas olabiliriz” diyenlerin
gormedigi, AKP’'nin o devletin, kurucunun emriyle hareket ettigidir. AKP, diinyevi din,
dinlesmis diinyasi adina, dini diinyay1, dinin hakikatini ezme tesebbiisiidir. “Kur’an’in
niizll sirasina gore ilk 28 ayetini okuyup tefsir etmeye ¢alisan kisinin ilk isi, o Ak Saray’1
yikmak olmalidir” [Muhammet Saglam] diyen bir dinin éldiiriilmesi zorunludur. insa
edilen saray, yeralti ve yeriistii zenginliklerinin bir simgesi olarak vardir. O saray1 yik-
mak icin sarayin temsil ettigi diinyevi dinle de hesaplasmak zorunludur. Uhud Savasi'n-
da Peygamber’i elinden yaralayan kilicin 6fkesini ve maddesini anlamazsak, ona karsi
Zilfikar olmamiz miimkiin degildir.

Bugiin somiirgecilerin geride biraktiklari ajanlarla, valilerle, emir erleriyle miicadele
etmek sarttir. “Yerin altindaki ve stiindeki zenginliklerin sahibi kim olacak?” tartis-
masinda cevabin sol veya Islam olmasi arasinda bir fark yoktur. Bu tartisma gecersiz-
lestirilmeli, bugiiniin sahiplerine karsi yerin altindaki sehidler, yerin iistiindeki miica-
hidlerle birlikte d6viismenin yolu-yordami bulunmalidir. Bu yol-yordam dahilinde, tiim
meseleler sadelesecek, kara perdeler kalkacak, diismana siliklestiren sis dagilacaktir.

Ama maalesef, miilkiin hangi kesimin eline gececegine dair tartisma, bu hakim miilki-
yetcilik, bahis konusu olan miisterek cihadi da imkansizlastirmaktadir. Kafasinda miilk,
miilkiin sahibi, miilkiin bekgisi ve miilkiin seyri konusunda net fikirlere sahip olanlarin
solcu mu islamc1 m1 oldugunun bir ehemmiyeti yoktur. Bugiin kafadaki netlik, miilkiin,
maddenin netligidir. Somiirgecilerden miras kalan bu kir-pas temizlenmelidir.

Baran Dergisi'nden Fatih Turplu*, Salih Mirzabeyoglu'nun konferansina dair ytizeysel
elestirilere hakl olarak itiraz etmektedir. Ama kendisi de bu netlik ve sadelik lizerinden
konustugunu bilmelidir. Yazar, fikri siirecleri sadelestirdigi icin islam olmus gibidir. Bu
sadelik, diinyevi karmasanin, at yarisi oynamanin, dedikodu yapmanin, fitne sokmanin,
o6li kardes eti yer gibi giybet etmenin, magazin pesinde siiriiklenmenin islevli oldugu
kesmekeste, bir mihenk tas1 gorevi gormektedir, sadece o kadar.

“Soydaslarinin ileri gelen kifirleri O’'na dediler ki, ‘Biz senin sadece bizim gibi bir
insan oldugunu goriiyoruz. Sana uyanlarin da aramizdaki ilkel diisiinceli, ayak takimi
oldugunu goriiyoruz. Sizin bize karsi herhangi bir tistiinlik tasidiginiz goriisiinde de-
giliz. Tersine sizlerin yalan soylediginiz kanisindayiz[...]” [Fizilal-il Kur’an: H(d Suresi
27. ayet]®

Kavminin kafirleri, Hz. Nuh’a “pesinden ayaktakimindan baska kimse gelmiyor, ya-
lancisin.” derken, bu soziin bugiin ilmi Nietzsche’den alanlarca tekrarlanmasi acidir.
Ama Nietzsche, Hitler ve Almanya sansolyeleri ile rabita kurmak, dogaldir. Sagin belirli
bir damari, “ehven-i ser”, “daha iyi emperyalist” diye ve Osmanli’y1 hatirlattigindan, hala
gecmisteki Almanciligini muhafaza etmektedir. Boylece Alman toprak sahiplerinin ve
patronlarin fukara Alman halkini saflarina katmak icin sdyledikleri yalanlar Tiirkgeye
terciime edilmekte, bu, beraberinde, sos haline getirilmis bir {slam’a bandirilmaktadir.
Bu noktada kontrolsiizliigli, karmasikligi ve karmasay1 hatirlattigi icin “ayaktakimi’na
diisman olmak, sadeligin muktedir, zengin, miistekbirde bulunmasinin bir sonucudur.
Ayaga dismiis bir devlet, bir imparatorluk bakiyesi, milletini asagilamakta, sonra da
milletin bu asagilik durumdan, ¢ukurun dibinden ancak kendisinin uzatacagi ele tutu-
narak kurtulabilecegini ona inandirmaktadir. Buradan islam, diinyevi din olarak for-
miile edilmis Yahudi-Hiristiyan gelenegine baglanmaktadir. islam, yerine goére, ancak
Yahudileserek ya da Hiristiyanlasarak hayatta kalma imkanina sahiptir, bu damara
gore. ilgili dine itiraz eden herkesin Kkatli vaciptir dolayisiyla. Hz. Nuh ve pesinden gelen

* Fatih Turplu, “Ug Sivrisinek ve Tiirkiye’nin Kiiltiir Manzaras1”, barandergisi.net. [erisim: 20.12.2014]
S Kuranmeali.org.
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ayaktakiminin dini diinyalarini bu topraklardan silmek icin onlar1 asagilayan ne varsa,
sahiplenilmek zorundadir. Ayaktakiminin kiyamindan korkuldugu i¢in, 6nce o takimda
striinmek istenmeyenlere bireysel haplar verilecek, oradan kurtulus icin devlete bag-
lanmak 6giitlenecek, buduncu-Allah’siz isimlere bile Naksi seyhlerinin eli 6ptiiriilecek,
sonra da miisterek kiyama yazgili olanlarin lizerine saldirtilacaktir.

Boylesi bir gidisatta Fethullah operasyonlarindan kimi cemaatler tirkmesin diye
kesenin agz1 agilacak, TV programlari ve devlet imkanlari bunlarin 6ntine serilecektir.
Bu cemaatlerden birinin popstari Ciibbeli Ahmet'in bilip anladig1 islam, esas olarak is-
lam’in Yahudi ve Hiristiyan gibi gériinmemesi tizerinedir. Zevahiri kurtarayim derken,
bu tip alimlerin “Hadis dinleri”, 23 yillik miicadelenin tiim mevzilerinin silinmesine
dairdir. Ciibbeli, cemaatlerin irkiitilmemesi amaciyla c¢ikartildigi bir TV kanalinda,
“Turkler Allah katinda segkin irktir” demek zorundadir. Yahudi gériinmemek isterken,
bu soziiyle Yahudilesmis, Yahudilerin {istiin irk dini olusuna baglanmis ve Hiiciirat 13’
inkar etmistir. O, bu sozii Tiirkliiglin mal-miilkiin sahipligine ait bir mecaz oldugunun
bilincindedir. O, AKP’ye selam ¢akarak, dini diinyaya kili¢ salladigini, devletin diinyevi
dininin neferi oldugunu ikrar etmistir. Bu inkar ve ikrar, onun kisa stireli hapishane zi-
yaretiyle alakalidir. Ziyaret sonrasi énce Fethullah’a selam yollamis, simdi de ¢ikarina
gore ciibbesi, takkesi ve asasiyla, Hablullah’a degil, AKP’'nin ipine tutunmaktadir.

Fethullah, dini diinyaya saldiridir. AKP, devletin diinyevi dinidir. Tiim alimleri ve si-
yasetcileriyle, iki kesim de cennet kavgasini uhreviyete terk etmemizi istemektedir. Bu,
tepedeki yerlerini, kervani bir an énce yagmalamak icin terk eden okgulardaki “islam”n
galebe calmasidir. O kervan sahipleri ile miicadele, mahfuz olan levhada kazili, mazlum-
larinsa alinlarinda yazihdir.
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Sanayi Toplumu ve ig:lam:
Anadolucu Bir Itiraz

Liitfi Bergen

Isciler-patronlar ittifak ederek esnaf/zanaatkar/koyliileri kentlere ceken ve
miilksiizlestiren endiistriyel toplumu tahkim etmislerdir. Endistri, kapitalizmin
somiirgeciligini gizleyen bir alet olarak Bati disi toplumlar1 denetleme, cezbetme
isleviyle siirdiiriilmektedir. Endiistri dncesinde diinyadaki iktisadi sistemlerin tamami
hane isletmesinin/el emeginin iiretim yapisina teslim olmus durumdaydi. Sanayi ile
bu liretim mantig1 yikildi. En sonunda Miisliiman diinya da sanayi toplumu mantigina
teslimiyetini ilan etti. “Bati'nin tekno-endiistrisini alahm” mottosu Islam ahlaki ile
karsilanabilir sanildi; endiistriye “insani, ruhani” bir anlam kazandirmak istendi.

Eger sahsi kanaatimi sorarsaniz, sanayi toplumuna insani bir anlam kazandirmak
miimkiin olmayacak. Ciinkii sanayi toplumu sémiirgeciligin maskesidir. islamcilar,
sanayilesmenin Bati-disinin hammaddelerini ¢alarak yiriitilen bir sey oldugu
konusunu 6ngoéremediler; din sinifsal/toplumsal geliskileri 6rtsiin istediler. Kalkinmis
bir Miisliiman toplumun demokrasiye, “insanca yasamaya”, adalete ulasacag: tasavvur
edilmektedir.

Oysa sanayilesme perspektifi, halklarin biitiinlinii sanayilesmeye ugratmak fikri
nedeniyle, hem demokratik degildir hem modernlestiricidir. Sanayi fikri, kaginilmaz
olarak koylii/zanaatkar/esnaf isletmelerin en azindan bir kisminin proleterlesmesini
arzu eden bir déniistiiriiciidiir. Islamcilar, Osmanli toplum yapisinin aile isletmesi
(esnaf/zanaatkar/koylii) modelini reddetmek zorunda kalmislarsa, bunu sanayi
perspektifine bor¢ludurlar. Sanayilesme fikri bunu, yani proleterlesmeyi icbar eden
esnaf/koylii/zanaatkar iflaslarini icbar ediyor.

“Haynr, biz kdyliiniin de haklarini savunuyoruz” diyeceklerdir. Bu bos bir laftir, politik
bir retoriktir. Islamcilarin Osmanli toplumunun iktisadi yapisim (esnaf/zanaatkar/
koyli) ihya etmesi icin asar vergisini geri getirmesi, ondalik vergiyi yeniden ele almalar1
ve ayni vergi sisteminden bahsetmeleri kacinilmazdir. Ayrica eski timar sistemine uygun
olarak koyliiye bir islenecek toprak verilmelidir. Anadoluculuk buradan baslamaktadir.

win

Biz sanayii, “el is¢iligi” liretimini bitiren, yok eden bir tasfiyecilik olarak okuyoruz.
Bize “Sanayilesmezsek isgale ugrariz” diyerek cevap veriyorlar. Isgal edilmekten
bahsedenlerin ekonomik olarak bagl olduklar: kiiresel kapitalist sistem tarafindan
sigaya cekilmeyeceklerine olan inanclar1 bizi giiliimsetiyor. islamcilarin dogal gaz
vanalarinin kapatilmasi meselesini isgale ugramak sayilacaginmi idrak etmesi gerekir.
Kisaca, somiirgecilik devam etmektedir.

Sanayi, varligim1 siirdiirebilmek icin tretim/tiiketim bdlgeleri kurup kavimleri
goce zorlamak zorundadir ki zamanin biitiin kentleri béyle kurulmustur. Kéyliilerin
“kdyden indim sehre” masallari da “Alamanya ac1 vatan” tiirkiileri de bu gerceklikten
dogmaktadir. Sanayi makine/teknolojiye bagimli iiretim organizasyonu olarak insanin

win

kendi “el emegi”ne yabancilastirilmasi ve disipline edilmesidir.
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Her sanayi (islamcilarin tahayyiil ettigi sanayi dahil olmak iizere), esnaf/zanaatkar/
koyli ziimrelerin milksiizlesmesini saglayan bir kent alani1 olusturuyor ve halklar:
kente gocmeyi zorluyor. Kendi topraginda gecinen kesimlerin emegini/vaktini somiiren
bir iktisadi miidahale olusturuluyor.

Sanayi kavramini tanimlamak gerekir. Biz bunu sdyle tanimliyoruz: Somiirgeci
toplumlarin “el emegi” ile lireten toplumlarin emtia-emek-hammaddelerini calmak i¢in
icat ettikleri liretim bigimine Sanayi denir. Kisacasi sanayi kapitalizmi dogurmamaistir;
somiirgecilik kapitalizme sanayi gibi bir maske bagislamistir.

Kapitalist toplumda biitiin metalarin icinde “eskime omri” bulunuyor. Bu, artik
metalarin “Dogu”lu bir tarz i¢inde kullanilmasini imkan dis1 kiliyor. Yani “TV {izerinde
dantel” gormek miimkiin degildir. Miisliimanlar, stiidyo dairelerde tek basina ya da
ailesiz yasiyorlar. Hicbir sey lretmiyor, kapitalist {iretim bandindan ¢ikan emtialar
tiitketmek icin yasiyorlar. Geceleyin konakladiklar1 dairelerin bulundugu apartmanlar
“otel” hissi veriyor. Yani mekan tizerinden kontrole tabi tutuluyorlar.

Mekanin bedenleri “kapatmas1” ve beden lizerinde politik egemenligini ilan etmesi
Bati-Dogu arasindaki kiiltiirel ayrismalar: flulastiriyor. Bunun igin “6zgiin bir Dogu”
fikrinden kopmuslardir. Bir otomobili en fazla 5 sene kullanabilmektedirler. Bir daire
10 y1l sonra satilmak i¢in aliniyor. Demek ki, tekno-endiistri, kendi fikhini, kendi din-
toplum iligkilerini, kendi zaman/ihtiya¢ tasavvurunu Miisliiman insanlara dayatiyor. Bu
konuda Miisliimanlar ¢aresiz kaliyorlar.

Dogu toplumlarinda burjuva adam/kadinlarin tezahiir etmesi, emtialarin meta
Omiirlerinin kisaltilmasiyla saglanacak. Sanildiginin tersine, burjuva varligi, proleter
varliginin emek sOmiiriisine maruz kalmasinin sonucu olmayacaktir. Proletarya,
burjuvalarin mallarinin ikinci ele diismesi sonucu ortaya cikartilan “zarar edenler
kuliibi” olmustur. Ama her seye ragmen liimpendir, yani sinif bilinci yoktur. Sinif bilinci
olsaydi bile “burjuva proletarya”dir. Kapitalizm ile miittefiktir. AVM tartismalarinda
AVM’lerin Pazar giinii kapatilmasi teklifine en fazla karsi ¢ikanlar proleterler olmustur.
Proletarya, modernlesmeyi kendi bor¢luluguna ragmen talep ediyor, onda bir ikbal
goriiyor. “Yiyelim, icelim, bor¢lanalim; kdm alalim hayattan” felsefesi Lale Devri etkisi

yaplyor.
0 halde borg¢lanalim.

80 bin TL'ye otomobil alamayanlar, ikinci elde 6-10 yillik araglar 25-30 bin TL bedelle
satisa sunulan araglara dogru bor¢landirilacaklar. Boylece kanaat, idare etme, temiz
kullanma gibi degerler giderek asinmaktadir.

Klasik kapitalizmin Protestan burjuvalarla séylemlestirdigi “tutumlu ol ama c¢alis-
kazan” felsefesi, “isciye az para ver ki, a¢ birak ki calisma hayati varligini siirdiirebilsin”
felsefesi terk edilmektedir. Patronlar, kapitalizmin bu yeni yonelisi ile “emektar is¢i”
kavramindan geri ¢ekilmektedir. Bir is¢i, calistig1 firmada 6. yilina baslamigsa rantabl
emek sayllmayacaktir. Daha diisiik iicretle emegini satacak yeni piyasa oyunculari
emektar iscinin yerine alinacak. Bu durum, emegini satan kisilerin “eskime siireleri’ni
uzatmak icin kisisel gelisime agirlik vermelerini kiskirtmaktadir. Bu nedenle kapitalizm
artik Bati'ya has bir yap1 degildir. Metalarla istilaya ugrayan her yeri isgal etmistir.

Dogu deger ve inanglart bundan 30 yil 6nce oldugu gibi metalara etki edemiyor.
Clinkii metalar uzun yasadikca “hafiza” sahibi oluyor. Tekno-kiiltiir, metalarin yasama
stiresini kisalttik¢a, sahibi ile {linsiyeti bozuyor ve insanin mekan icinde varligini
tarihsizlestiriyor. Sadece akip giden bir zaman vardir artik. Tarihsiz bir zaman iginde
insan da metalasir. icinde bulundugu iiretim-tiiketim iligkilerine direnis koyamaz.
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Iscilerin bir direnis koymasi isteniyor.

Ummeten vasat: 2 Bakara 143 ayetinden bir delil getirilebilir mi?

Kendi zaviyemden bu kavram, “sosyalist, herkesin esit oldugu” bir toplum insasina
delil kilinamaz.

“Vasat” kavrami Bakara suresinde 238. ayette “Namazlara ve orta namaza (ves salatil
vustd) koruyucu (hafizu) olun ve klimfi lillahi kanitin/Allah i¢in kanitin olun hus icinde
O’nun huzurunda kiyam durun” beyaniyla birlikte de okunabilir. Béyle okundugunda,
“esitligi” Allah huzurunda saglamaya c¢alisan bir zihniyete bagh olundugunu gosterir.
Yani toplumun icinde esitlik degil, Allah’in huzurunda esitlik.

Ayrica “immeten vasat”, Yahudi ve Hiristiyan olmayan bir toplumdur. Ki iki toplum da
Marks’'in Yahudi Sorunu’nda dile getirdigi tizere, bir digerinin 6tekisidir. Kapitalizmin
sorunu bir vasat olamama sorunudur.

Kilise din adina siniftir. Kapitalizm de sinif adina dindir. islam ikisini de degilleyerek
“vasat Ummet” getirmektedir Burada konuyu Yahudi-Hiristiyan meselesine
getirmemizin nedeni, Bakara 143 ayetinin devaminda kiblenin Kudiis'ten Mekke'ye
cevrilmesinden bahsedilmesindendir. Yahudi-Hiristiyanlarin yoneldikleri Kudiis'ten
Mekke'ye cevrilen kible ile Yahudi-Hiristiyanlara deniyor ki “atamiz ibrahim (as)’in
getirdiklerinde bulusalim, tahrif ettiginiz sinif¢i/miilkcii dininizde degil.” Buna ragmen
bu “limmeten vasat” yine de sosyalist toplum degildir. Zira Bat1 sosyalizmi son tahlilde
siniflarin sosyalizmidir. Bati'da Kilise, miilk sahibi oldugu, Bati’da insanlar “metaller
mitosu” ile algilandig1 stirece bir kurtulus¢u sosyalizmden bahsetmek ¢ok zor. Sanayi,
Kilise orijinli Gretim iligkilerini fabrika orijinli kilarak eski ruhbanlari proletarya yaptu.
Kisaca kesislik devam ediyor. Kilise/fabrika temelli kesislik, yemek/dinlenme/¢alisma
seklinde organize edilen saati esit dilimlerle kavriyor. Oysa islam toplumunda vakit
“esit” dilimlere tabi degildir. Gece ile giindiiz bir denkleme/denklestirmedir.

“Esitleme” ile “dengeleme” arasindaki tefriki Bat1 paradigmasi ile Dogu paradigmasi
arasindaki tefrikle yapabiliriz. Terazide ayr kefeler esitlige degil, denklige iliskin bir
denklem kurarlar. Bir kefe altin oteki kefedeki altinla denktir. Oysa kiymet olarak
esit degildir. Bu nedenle Islami iktisadi teoride ayn1 cinsten mallar, terazinin iki ayri
kefesinde birbiriyle tartilirsa bu muameleden kar beklemez. Ayni cins mallarda “liste
fark vermeli takas islemi” faiz addedilmistir. Buna gore, hurda altin is¢ilikli altinla misli
misline takas edilirse caizdir. Iscilikli altin hurda altindan degerli denilerek bir fark
aliirsa bu faizdir.

Bu yaklasim, Miisliiman insanlarin cevherler ideolojisine (Platon’'un metaller mitosu)
firsat vermez ve sinifli bir topluma ugramasina da manidir. Insanlar, farkli metallerden
miirekkep diisiiniilemeyeceklerdir. Altin nasil farkli topraklardan ¢iktig1 halde cevher
anlaminda “altin” ise insan da bir cevher olarak “ins” olup birbiri ile denklestirilir.

Bati diisincesinde insan, metaller mitosu ile siniflara boliindiigi i¢in “esitlik” ve
“esitleme” bu paradigmanin ka¢inilmaz ugragi haline gelmistir. Oysa adalet, denklik/
mizan/denge anlaminda olup esitlik degildir.

Islam toplumlarini “herkesin kendi ayaklari iizerinde durmasi esas1” ile de izah etmek
miimkiin gériinmemektedir. “Veren el-alan el” bu yaklasimla “zengin/fakir” dikotomisini
beslememektedir. “Veren el-alan el” topyeklin cemaat olarak “biz”i olusturur. Burada
aslolan, zenginin cemaat icinde zengin olmasidir.

Giliniimiiz toplumlarina yansiyan yoniiyle “parayr bulan” cemaatten kopamaz,
“giivenlikli sitelerde kendine mekan kuramaz” Bu gercek nedeniyle Osmanli
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toplumsalinda zengin zenginligini “teshir edemeyen”, yani pornografiye sapamayan bir
denetleme organizasyonunun i¢inde kalacaktir.

Zengin adamin cemaat/mekan’ina aidiyeti, servetini vakif-sebil gibi vasitalarla
kamusallastirmasini gerektirmistir. Boylelikle fakir, dilenen olarak degil, mahalle icinde
(kimahalle otonom bir 6rgiittiir) cemaatin ferdi olarak anlam kazanir. Zengin “baba”lasir.
Baba formu icinde ikram etmek, kerimlesmek zorunda kalir. Fakirler, zenginlerin
malin1 miisadere etmeden (bu haramdir) onun malini kamusala kazandirmanin yolunu
“cemaatci din” degerleriyle gerceklestirmis olurlar.

Islam toplumlarinda herkesin “kendi baginin c¢aresine bakmas1” ve insanlarin
“kendi isini gordiikce yardim edilmesi gereken kimsenin kalmamasi” seklinde bir
diistince gelismemistir. Ciinkli “komsu komsunun kiiliine muhtactir” Aslinda mahalle
organizasyonu bu “muhtaghigl” kacinilmaz olarak tesis etmistir. Osmanli mahallesinde
her ferd, mahallede islenen cinayetten, hirsizliktan sorumlu oldugu i¢in (diyet 6deyecegi
icin) mahalle bir kolektiftir. Mahalle insanini “eli yiizli diizgiin helal siit emmis” biri ile
basgodz etmek, meslek erbab1 yapmak, hirsiza-ugursuza kapi agmamak meselesinden
okuyan toplumsal/cemaatci dindarlik kimsenin alip basini gitmesine firsat vermez.
Osmanli toplum diizeninde mahalleden gikilarak gidilebilecek bir yer de yoktur. Baska
bir mahalleye girmeden yasamak demek, bekar odalarinda ya da Levant mekanlarda
Omiir ¢iiritmek, “masalarda cerez olmak” demektir.

Islam, isletmeler toplumu olarak insanlar1 organize etmektedir. Hane/ev, mahalle
sistemi ve yapis}, liretimin bir kismini “ev i¢i” bir kismini da “el isciligine iliskin” olarak
bedesten/pazarda tesis etmistir. Boylece meslek tesis edilir. Biri Kandilli Yogurtcusu
olmus ise kapitalistlik pazar egemenligi hirsina kapilip Beyoglu Muhallebicisi de
olmay1 diisiinemeyecektir. Ahi diisiincesinde meslekler arasi gidip gelmeler ancak
eski meslegin terki, yeni meslek icin ¢irakliga kabul talebi ve ustalik sirasinin gelmesi
siirecine baghdir. Bir usta vefat etmeden, yeni bir lretim mekani kurulmadan
ustalik kesbedilemez. “Sermayeyi buldum, Taksim’de bir magaza agayim” fikrine
yol verilmez. Bu sistem geregi, Bati sosyalizminin endiistriyel tiretimi, yani imalatin
olabildigince pargaya bdliiniip iist bir akil tarafindan birlestirilmesine dayanan “imalata
yabancilasmis proleter” zihniyeti, islam toplumlarinda ortaya ¢ikmamasi gereken bir
emek bicimlenmesidir. Eger islam toplumlarinda béyle bir emek tipolojisi dogmussa,
bu dindarligin toplumsalli1 belirlemekten geri ¢ekilmesindendir.

Dindarlik, “Bati teknigini alahm” diyen Islamciigin teknoloji tarafindan
“cercevelenmesi” nedeniyle bu ¢ikmazdan ¢ikamiyor ve ¢6zliimii Bati tipi sosyalist
teorilerde ariyor. Biz Anadoluculuk fikri ile Dogu halklarinin isletme sisteminin 6zgiil
bir tarih kurdugunu, bu tarihten sosyalizmin (endiistriyel kapitalist toplumunun
emekcilerinin esitlik/b6lliisiim pratiginin) cikmayacagini diisiiniiyoruz.

“Sanayi toplumlarini ortadan kaldirmak imkansizdir” yargisini ileri siiren ¢aresizlik
felsefesi, Misir/Aztek/Maya/Inka/Babil’in tarihten silinisine ne diyebilir? Kapitalizm,
endiistriyel toplum kiyamete dek siirmeyecektir.
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Devrimci Islam

Uysallik ve isyan
Abdullah Cavus

“Hakki bir zalime ihtar, o ne sahane cihad!”
M. Akif

Giris

islam diistincesinde, kelam ekolleri ile tasavvuf arasindaki miicadele, diinya goriisiiniin
temeline Allah’in m1 insanin mi yerlestirilmesi gerektiginin problemi yatmaktadir, de-
nilebilir. Insan iradesine yol agmaya veya Allah iradesine halel getirmemeye ¢alisan ke-
lamcilar, irade ve hiirriyet meselesinde “kiilli irade- ciizi irade” ayrimina giderek Allah
ve insan iradelerinin kapsamini belirlemeye ¢alismislardir. Boylelikle insana “hareket”
alani agmak ya da insanin “hareket” alanini kisitlamak istemislerdir.

Mutasavviflar ise “kiilli irade- ciizi irade” ayrimini reddederek “tek” bir iradenin var
oldugunu sdylemisler, bu iradeyi hem Allah’a hem de insana tesmil etmislerdir. Yani in-
san, biitliniiyle iradesiz oldugu gibi ayn1 zamanda bitiiniiyle de 6zgiirdir.

Bu tezat, vahdet-i viicud anlayisiyla giderilmis ve Allah ile Insan arasinda biitiinliiklii
bir bilesim saglanmistir. Sonugta Ali Seriati’nin insan-beser ayrimini kullanirsak “olma-
s1 gereken”in, yani idealin ve itopyanin yolu agilmis bulunmaktadir.! Bilahare ideal ve
litopya insan iradesinin varlik alanidir.

irade Nedir?
“Zamanimizin meselesi ne teknik, ne atom, ne siyaset
meselesidir. Zamanimizin meselesi irade meselesidir.”
Nurettin Topgu

Beserin tanimi biyolojisinde ickinken, insanin tanimi iradesinde kendini gosterir. ira-
denin hayati insan varliginin biricikligine isarettir. Bu tespitten hareket edecek olur-
sak, “insan nedir?” sorusundan 6nce “insan kimdir?” sorusu daha énemlidir. (Buradaki
“kimlik”ten, iradenin “harekette” goziikmesinin neticesi olan ve “giindiiz vakti elinde
kandille insan arayan” érneklik kast olunmaktadir.)

Kelamcilarin ve filozoflarin “irade cevheri’ni arayislari/agiklamalari, bir bakima bey-
hudedir. Ciinki irade, insan hareketinde ortaya ¢ikan “tecriibe”nin eseridir. Dolayisiyla
iradeye sahip olmak, insan varolusunu (egzistansiyalizm anlaminda) gerceklestirmek
demektir. Bu ise 6zglirliigiin ta kendisidir.

Nurettin Topgu’ya gore irade, bizim dis diinyaya karsi koydugumuz igsel kuvvettir.?
Tanim, iradeyi harekette aramak gerektigini gostermektedir. Ciinkii dissal ve i¢sel kuv-
vetlerin ¢arpisma/savasma/miicadele/miicahede alani insan hareketleridir. Harekete
gecmis irade, kendine ve disariya isyan etmis demektir.

1 Ali Seriati, Insanin Dért Zindani, Fecr Yay.,, 2013, s. 14
2 Nurettin Topgu, fradenin Davasi, Dergah Yay,, 1998, s. 17.

165



Uysallik ve Isyan

Isyan

TDK isyani, “1. Herhangi bir amacla kurulu diizene veya devlet giiclerine karsi gelme,
baskaldirma, ayaklanma. 2. Bir diizene veya emre boyun egmeme, uymama, itaat etme-
me.” olarak tanimlamaktadir. Kisi, kendi iradesine karsi koyan kuvvetlerle miicadele et-
meye basladiginda, yani 6zgirliigiinii aradiginda baskaldirmis, kendi varligini duyum-
samaya ve insa etmeye baslamistir.

Boylelikle isyan icte ve dista “biz”im olmayana Kars yiikselir. Oz benlik bilinci ilahi
iradeye katilimla meydana gelir. Clinkii iradenin sonsuzlukla aynilesmesi, her tiirlii esa-
retle miicadele icinde olmas1 demektir. isyanin yoneldigi olgular ise benlik (6z benlik
degil!), tarih, toplum ve dogadir.?

Isyanin varliginin timsalleri peygamber olarak adlandirilan kisilerdir. Her tiirlii
esaretle miicadelede en ug 6rnekligi temsil etmislerdir. Peygamberler “génderildikleri”
veya “ortaya ¢iktiklar1” toplumlarda esaretin i1stirabini ve sorumlulugunu ilahi iradeyle
yani sinirsizlikla birlestirmisler ve muhayyilenin (Cebrail’in) giiciiyle yepyeni hiirriyet
alanlari olusturmuslardir.

itaat ve ibadet

Peygamberlerin temsil ettikleri hareketin bir iradeyle birlesmesi itaat ve ibadetle ol-
mustur. [taat ve ibadet, uysalligin veya esaretin -Ki her tiir uysallik esaret demektir- bir
goriiniimii degil, tam aksine “suur”lu teslimiyetin adidir.*

Ancak bu teslim olus sonsuz bir kuvvete baglandigindan ve bu sonsuz kuvvetin bir
siniry, belirliligi bulunmadigindan biitiintiyle hiir bir iradenin dolayimlanmasidir.

Suurlu itaat ve ibadetin sonsuza uzanmasi diger tiim baghliklara isyan etmeyi gerek-
tirmektedir. Kelime-i tevhid esaretin olumsuzlanmasidir. Dinf ritiiellerin temsil ettikleri
semboller ise boyle okunabilinir.

Uysallik

TDK'’ye gore uysallik; 1. Baskalarinin 6nderligini benimseme, baskalarina uyma, boyun
egme, bagimli davranma bigiminde kendini gosteren bir kisilik 6zelligi, 2. Baskalarinin
yonetimi altina girmeyi kolaylastiran kisilik 6zelligi’dir. Boyle bir uysallik hareketin pa-
sifliginde kendini gosterir.

Hareketin pasif olmasi edilgen olma durumuyla agiklanabilir. Hazir bulunmus irade-
lere tabi olmak ve i¢giidiiyle yasamak en acik ifadesidir. Bu kisi beseriyet 6zellikleriyle
“esfeli safilin” konumunda olup tiim bir var olusunu “baskalik/gayr” lizerine yerlestir-
mistir. Aynaya bakarken baskasinin gozlerini kullanmaktadir.

Uysalligin hareketinin éziinde puta tapicilik yatmaktadir. iradenin yoklugu ¢ok tan-
riciligin kabuliidiir. Bu tanrilar sorumsuzlugun ve vazife ahlakinin, yani kurumlarin ve
liderlerin zulmiine (her kurum zuliim otagidir ve peygamberler lider degil 6nderdirler!)
sessiz kalmak veya uymakla bicimlenmislerdir.

Ululemr

Imam Maturidi “ululemr” ayetinin (Nisa/59) yorumunda, ululemr’i seriye komutanlari
ve fakihler olarak yorumlamaktadir.® Geleneksel anlayista liderlik kurumuna itaat kut-
sallastirilmigken din, bilincli ve adaleti isteyen bir baskaldir1 6ngérmektedir. Nitekim
Maturidi’ye gore, “zuliim adalettir” demek dinden g¢ikarir.® inancin durdugu yer(6z

3 Ali Seriati, Insanin Dért Zindany, s. 41-42.

* Der: Diicane Clindioglu, Elmalili Hamdi Yazir-Kuran-1 Kerim ve Meal-i Serifi, Ger¢ek Hayat, 2002, s. IV.
5 Haz: Sénmez Kutlu, fmam Maturidi ve Maturidilik, Otto Yay., 2012, s. 34.

6Ag.e.,s.36.
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itibariyla), zuliim sistemi olan kurumsallasmaya ve kurumsallasmanin en sedit bigimi
devlete karsidir.

Sonug

Uysallik ile isyan karsitliginda iradenin hareketini anlamak, yasamimizda sorumluluk
ytklenerek esirligi ve bunun sonucu olan zuliim ve esitsizligi gormek ve bir hal caresine
bakmak demektir. Esaretin zorbalikla esdeger oldugunu duyumsadigimizda isyanin ve
dolayisiyla var olmanin, kendilik bilincimizin olusmasinin ve tipki Pir Sultan gibi diye-
bilmemizin yolu agilabilir:

Yorulan yorulsun ben yorulmazam
Dervis makamindan ben ayrilmazam
Diinya kadisindan ben sorulmazam
Kalsin benim davam divana kalsin
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Bir Ayet Bir Yorum: Ummetin Sahitligi ve
Kible Kavramina Kur’ani Bir Yaklasim

Ali Bal

Bilindigi gibi, Miisliimanlar namazlarini yiizleri Ka'be’ye yonelik olarak eda ederler. Bu,
namazin kabulii i¢in sarttir, ancak Miisliimanlar tren, otobiis vb. ulasim araclarinda za-
rureten ve istisnai hallerde bulunduklar1 yéne dogru dénerek namazlarini kilarlar.

Ancak ¢ogu Miisliman, namaz kilarken ni¢in Ka'be'ye yoneldigimizi ve bunun
arkasinda yatan nedenleri bilmez. Onun i¢in de namaz kilarken kibleye yonelmek, fiziki
ve cismani bir yonelisten oteye gitmez. Oysa Ka’'be, Allah katinda bir misyonu temsil
eder. Gercek anlamda bir kibleye yonelis, misyonun bilincinde olup geregine uyan, tes-
lim olan insanlarin yonelisidir.

“Béylece biz sizi insanlara sahit olmaniz icin orta bir immet kildik; Peygamber de
lizerinize bir sahit olsun. Senin iizerinde bulundugunu (iizerinde bulundugun yénii,
Ka’be'yi) kible yapmamiz, elgiye uyanlar topuklari iizerine geri dénenlerden ayirt et-
memiz icindir. Dogrusu (bu) Allah’in hidayete ilettiklerinin disinda kalanlar igin biiytik
(ancak onlara agir gelen bir yiik)tiir. Allah imaninizi bosa ¢ikaracak degildir. Stiphesiz
Allah insanlara karsi sefkatlidir. Esirgeyendir” [Bakara/143].

Yukarida metnini verdigim Kur’an ayeti, dikkat edilirse, Al-i Imran/110’la da bir araya
getirdigimizde, insanlik dlemi nezdinde immetin misyonuna 1s1k tutan ve bu baglamda
Islam diisiincesinin kése tas1 durumundaki ayetlerden biridir.

Bu ayette de s6yle buyrulur:

“Siz insanlar icin ¢ikarilmis en hayirli bir iimmetsiniz. lyiligi emreder, kétiiliikten sakin-
dirirsiniz. Ve Allah’a inanirsiniz. Eger Kitap Ehli inanmis olsaydi, kendileri icin iyi olur-
du. Onlardan inananlar da vardir. Ama cogu yoldan cikmis fasiklardir.” [Al-i Imran:
110]

Kur’an yerytiziinii insanlik i¢in bir baris yurdu haline getirmeyi amag edinir. Gokleri
ve yeri yaratan Allah katindan insanlik dlemine indirilisinin gayesi ve misyonu budur.
Bu baglamda o Allahii Teala’nin insanlik dlemine olan rahmet ve merhametinin, yani
Esma-i Hiisna’dan olan Rahman ve Rahim isimlerinin bir tecellisidir.

Belki gerek Miisliimanlar tarafindan iyi anlasilmamasi, ¢ok zaman da karsitlar
tarafindan kasten ¢arpitilmasi sonucu cihad kavrami yanlis olarak hep savas ve istila
ile birlikte taninagelmistir. Fakat Kur’an’n/islam’in nihai gayesi, basta belirttigim gibi,
yeryiiziinde baris ve adaletin hakim kilinmasidir. Cihadin gayesi de bu olup, bu gayenin
disinda yapilan savaglari Kur’an'a gore cihad saymak miimkiin degildir. Bu kabil savas-
lar, aksine, kan dékme ve fesad kapsamina girer ki bu, islam’da sirkten sonra en biiyiik
glnahtir.

Kur’an soyle der:

169



Bir Ayet Bir Yorum

“Bunun igin Israilogullarina sunu yazdik: Bir insani éldiiren biitiin insanlari éldiirmiis
gibidir. Bir insant kurtaran da biitiin insanlart kurtarmis gibidir. Elgilerimiz onlara
apacik delillerle geldiler. Buna ragmen onlarin ¢ogu hemen sonra yeryltiziinde azginlik
yapmaya basladilar.” [Maide/32].

Her ne kadar ayet metninde “Israilogullarina yazdik” ifadesi geciyorsa da ayetin
Kur’an’daki baglamina bakildig1 zaman, onun sadece Israilogullari ile sinirli olmayip ev-
rensel bir yasa oldugu goriiliir. Dolayisi ile ayet, Kur’an tarafindan da onaylanmaktadir
ki 0 zaman Miisliimanlar icin de aynen baglayici olur.

Miisliimanlarin kiblesi olan Ka’be'nin Kur’an inanis sistemi icinde ¢ok énemli bir yeri
vardir. Ka’be’yi oglu Hz. ismail’le birlikte insa eden Hz. ibrahim, kendisinden énceki pey-
gamberlerden farkl olarak, risalet ve niiblivvet miiessesesine dlemsiimul bir misyon
kazandiran bir peygamberdir. O zamana kadarki peygamberlerin risalet ve niibiivvet
misyonlari, kendi kavimleri ile sinirli iken, bu misyon Hz. ibrahim’le birlikte evrensel
bir misyona doniismiistiir.

Ka’be’nin insaasi teorik olarak bu doéniisiimii temsil eder. Teorinin fiiliyata gegcmesi
ise Hz. ibrahim’in sahih tevhidi cizgisini temsil eden Hz. Muhammed’le (sav) olacaktir.
Bu nedenle Allahii Teala’nin islam immetine kible olarak Ka'beyi tesri kilmis olmasi,
Ka’be’nin sahsinda Hz. ibrahim peygamberin torunlarina miras biraktigi Tevhid dinine
olan sadakati temsil eder. Burada torunu sadece biyolojik nesep anlaminda degil; ruhi/
imani nesep/soy ¢izgisi anlaminda anlamaliy1z.

Kur’an, Yahudi ve Hiristiyanlarin ne kadar kendilerini Hz. Ibrahim’e nispet etseler
de onlarin iddialarinin bos oldugunu iddia eder. Kur’an’a gore, onlar mirasa sahip ¢ik-
mamislar, ona sadakat géstermemisler, aksine, onu kendi elleri ile tahrib ve tahrif et-
mislerdir. Bu nedenle ayette gecen kiblenin Kudiis'ten Mescid-i Haram’a dondiirtlmesi,
Israilogullar’'nin o zamana kadar siiregelen dindeki insanlara olan velayetinin ve sahit-
liginin son bulmasini temsil ettigi gibi devamen, onlar tarafindan tahrif edilen Tevhid
dininin ibrahimi aslina/orijinine yeniden iadesi anlamina gelmektedir. Bundan sonra
artik insanlik nezdinde hak dinin sahitligini bu dinin Ibrahimi orijininden kopmamus
ve ona sadakatini siirdiiren yeni bir topluluk siirdiirecektir. iste bu topluluk islam {im-
metidir.

Ancak Kur'an’a gére emanetin (=misyon: sahitlik) Israilogullar’'ndan alinarak Mu-
hammed iimmetine tevdi edilmis olmasi israilogullarr’ndaki yozlasma ve sapmalarin
Islam iimmetinde olmayacag1 anlamina gelmiyor.

Bu baglamda Kur’an’da gegen Israilogullari’na yonelik yogun elestirilerin iki anlam
vardir: 1-Israilogullary, ellerindeki kaynaklarda gelecegi haber verilen bir peygamber
beklemekteydiler. Bunu Kur’an da teyit etmekte ve beklenen peygamberin Hz. Muham-
med (sav) oldugunu iddia etmektedir.

0 nedenle Kur’an’da israilogullari’na yénelik elestirilerin bir boyutu, bu konu ile ilgi-
lidir. Konu ile ilgili ayetler, israilogullar’nin bu konudaki itirazlarini giiriitmek amacini
tasimaktadir. 2- Gelen elgi, Hz. Ibrahim’in (as) cariyesi olan esinden olma Ismail (as)
soyundan olup Ismail’le (as) Hz. ismail'le Hz. Muhammed (sav) arasinda o soy ¢izgi-
sinden gelen baska peygamber bulunmamaktadir. Ustelik de kendisi aslen Ibrani olan
Hz. Ismail (as) Hicaz’da Ciirhiim Araplarindan bir ana tarafindan Arap oldugu igin ve
Israilogullar geleneginde soy anadan devam etmesi nedeni ile ismail soyu Ibrani kabul
edilmemektedir.

Ancak Kur’an’a gére, Israilogullar’'nmin Hz. Peygamber’i peygamber olarak kabul et-
meyislerinin gercek nedeni bu olmayip, gelen peygamberin kendilerinin dinde yaptikla-
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r1 tahribat ve tahrifatlara g6z yummayip, aksine bu konudaki kendilerine yonelik itiraz
ve uyarilarini teblig ve davetinin merkezine koymus olmasidir. Bu nedenle kiblenin Ku-
diis’ten Mescid-i Haram’a tahvili, Kur’an a¢isindan diinyevilestirilmis, saptirilmis, tahrib
ve tahrif edilmis bir din anlayisindan arinarak, asla, Ibrahimi 6z ve safiyete déniisii tem-
sil etmekteydi. Ayette kiblenin tahvili icin “bu, ancak Allah’in hidayete ulastirdiklarinin
disindakilere biiyiik (zor ve agir gelen bir yiik) tiir.” demesinin nedeni budur.

Bu nedenle mii'minlerin namaz kilarken Mescid-i Haram’a yonelmesi, sadece fiziki
ve mekansal anlamda bir yonelis degildir. Ka’be, Hz.ibrahim’den (as) tevariis edilen bir
deger, Kur’an ise Hz.ibrahim’in Ehl-i Kitap tarafindan tahrif ve tahrib edilen yolunu tas-
hih ederek onu tekrar asli mihverine/eksenine iade eden bir kitaptir. O eksen ki ayni
zamanda yerylzilinde barisin ve adaletin eksenidir. Diinya siyaseti bu eksende tiretildigi
zaman diinyaya baris ve adalet hakim olur. Ve diinya, izerinde yasayan tiim canlilar i¢cin
bir cennete doner. Kible meselesinin altinda yatan asil dava da budur zaten.

Simdi buradan ¢ok kisa bir Bat1 analizi yaptiktan sonra, konunun kible ile ilgisine
gelelim. Zira konu hayati derecede her bakimdan ehemmiyet arz etmektedir. Bati’'nin
iki kimligi vardir. Birisi; muharref Hiristiyanliktan gelme Hach kimligi olup, bu yonii ile
Bati, pek az1 disinda, inandigini iddia ettigi dine bile sadakat gostermemektedir. [kincisi;
kendisini “sevgi” diye adlandirdigi Baba'nin (Allah oluyor) gorintiisii olarak tanimla-
yan Kkilisenin Ortagag’da Avrupa’nin basina bir Firavun, bir Nemrut kesilmesine tepki
olarak, antik Yunan ve Roma’daki koklerine dénmesi sonucu ortaya ¢ikan materyalist
kimliktir. Bu yont ile Bati, katmerli kiiftir ve katmerli sirktir.

Dolayisi ile Bati, kendisini ne kadar demokrasi maskesi arkasinda melek gibi takdim
etse de o seytanin ta kendisidir. Ad, Semud ve Lt kavimleri neyse, Nemrut neyse, Fira-
vun neyse, Karun neyse, bugiin Bat1 da odur. Bu saydigim kavimler Kur’an’'da ne olarak
anihiyorsa, Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarinda bazi tali farkliliklarla ama ayni sapkinli-
gin ornekleri olarak anlatilir. Yani ne muharref Hiristiyanlik, ne de muharref Musevilik
bu bilgilerden habersiz olduklari halde, bile bile kendi ellerindeki kitaplarinda anlatilan
bu sapkinliklara devam etmektedirler. Hiristiyan Bati budur.

Ancak Hiristiyan Bat1 derken bu, Hiristiyan Avrupa’dan ibaret olmayip, ABD ve Kana-
da gibi 6zellikle Kuzey Amerika kitasinda yasayan miistekbir iilkeleri de bu kapsamda
ele almak gerektigi unutulmamalidir. Meseleye bu baglamda yaklastigimizda eger, bu
katmerli kiifiir diinyasi, islam diinyasinin gerek ideolojik, gerekse politik olarak “yo-
niinii déndiigii”, medeniyetini kendisine model edindigi bir diinya ise islam diinyasinin
namazlarinda “yoniim kible, kiblem Kabe-i Serif” diye niyet etmesinin hi¢cbir anlami
yoktur.

Meseleye bu ayet [2/143] baglaminda bakildiginda Islam diinyasinin kiblesi Ka'be ol-
may1p muharref Hiristiyanlikla antik/materyalist/kapitalist/putperest Yunan ve Roma
kirmasi bugtinkii Bati’dir. Buradan yola ¢ikarak ayette gecen sahitlik meselesine de de-
ginmek, ayetin dogru anlasilmasi bakimindan hayati bir zorunluluk arz etmektedir.

Soyle ki: Bir boyutu ile Hak dinin timmet aracilig1 ve inisiyatifi ile insanliga duyurul-
masidir. Bunun igin farkli asiret, boy ve halklardan olusan immetin inan¢larindan gelen
miisterek degerler temelinde ekonomi, hukuk, siyaset vb. hayatin tiim alanlarinda birbi-
riyle baglasik tek bir millet olmalidir. Diger bir boyutu ise, “Siz insanlar icin ¢ikarilmis en
hayirli bir timmetsiniz. lyiligi emreder, kétiiliikten alikoyarsiniz. Ve Allah’a inanirsimiz.”
[Al-i Imran/110] ayeti geregi, yeryiiziinde zulmiin, fitne-fesadin dnlenerek baris ve ada-
letin hakim kilinmasi konusunda timmetin inisiyatif almasidir.

Baris ve adalet, ancak onu kendisine esas alan bir diinya goriisiiniin rehberliginde
olabilir. islam, Allah katindan insanlik dlemine bu amacla indirilmistir. Insanhga sahitlik
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budur. Bu béyle degil de Islam iimmeti temeli kiifiir, sirk, zuliim ve tugyana dayali diin-
ya sisteminin bir parg¢asi haline gelmisse, immet insanliga degil de tam tersine diinya
kiifrii immete sahitlik yapiyor demektir. Bu durumda iimmetin namazlarinda Ka'be’ye
yonelmesi, Allah katinda hi¢bir anlam ifade etmeyecektir. Bu nedenledir ki kible mese-
lesi, konu ancak bu ¢ergevede ele alindiginda, dogru anlasilma sansini yakalayacaktir.
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Muhayyile ve Ufuk
Eren Balkir

12 Eyliil Darbesi ardindan Isvicre’ye iltica etmis bir devrimci, arkadasina bir mektup ya-
zar ve sunu soyler: “Onca y1l ugruna miicadele ettigimiz komiinizmi adamlar bu iilkede
kurmuslar”

Darbe inmistir, yenilgi momenti 6zneleri geriye itmistir, mevcut kisisel rahatlik ve
serbestiyet imkani, sosyalizme dair ne biliniyorsa, onun yerini almistir. isvicre’de “ko-
miinizm” bulmak, yasanan yenilgiyle alakalidir. Ulkenin kantonlar iizerine kurulu yapi-
s1, bireyin serbestiyetine dair bir mecaz gibidir ve dolayisiyla komiinizmin bireyin 6z-
giirliigii dlcilitlinde anlamlandirilmasi, verili, icinde yasanan gercegi komiinizm olarak
kodlamay1 beraberinde getirmistir. Mektuptaki climle, miilteci militanin eksik bilgisiyle
ve kisisel zafiyetiyle izah edilmemelidir. Ciimle, 12 Eyliil sonrasi yenilgi kosullarinin
somut bir ifadesinden bagska bir sey degildir. Diisman, olmasi gerekene doniik kavgayi
zihinden ve pratikten silmek, olana biat edilmesini saglamak zorundadir. Seksenler, bu
agidan, kaba tabirle, kuyrugu dik tutma, Isvigre, Fransa, Almanya gibi yerlerden gelen
talimatlar1 burada giincelleme, oranin mevcut halini ideal olarak sunmayla; doksanlar
ise Sovyetler'in dagilisi/¢okiisiiyle birlikte, devrimi ve sosyalizmi kendi biinyesine, o
biinyenin fiiliyatina indirgeme, onun etrafina belirli sayida insan toplama ile gecmistir.
Seksenlerden miras kalan bir tiir sosyal demokrasi; doksanlardan kalan ise liberalizm-
dir. Bu iki ideolojik yonelim, muhayyile ve ufku tayin etmistir. Hakiki bir miicadeleyle
gecmeyen iki on yilda diisman kendi ideolojik evrenini kabul ettirmistir. ice déniik mii-
cadelenin de akamete ugramasi sonucu bu kabul kaniksanmistir.

Sosyal demokraside makro-birey olarak devlet; liberalizmde mikro-devlet olarak bi-
rey konusur. Geri ¢cekilme, savas alanina kitleleri ¢ekme, onu Kkitlelerin var oldugu sa-
hay1 icerecek sekilde genisletme pratiginin akamete ugramasina sebep olmustur. Do-
layisiyla savassiz Kitle devlete; Kitlesiz miicadele bireye kapanmistir. Savassiz Kitle ve
kitlesiz miicadele, Sovyetler’le ilgili negatif ve pozitif yaklasimlar iizerinden igerilmistir.
Avrupa’daki “refah devleti”, Sovyetler'in dolayl kazanimi olarak anlasilmis, bu tip dev-
letin savunucularinin 6nde gelen anti-komiinistler oldugu goriillmemis, “refah devleti”
formiiliindeki anti-sovyetizm anlagilamamaistir. Sovyetler dolayimiyla, ona ¢arpan irade,
negatif ve pozitif manada, batiya savrulmus, bati, buradaki irade ve akli sosyal demok-
rasi ve liberalizme mahk{im etmistir. Liberalizmin en pespaye bi¢imlerini i¢gsellestirmek
icin, Sovyetler’e carpip batiya savrulan irade ve aklin ABD’ye iltihak etmesini beklemek
gerekecektir. Seksenlerin sonunda kapitalizmin ilerleyisini kendi hiilyalar i¢in yolu
acan gii¢ olarak gorenler, sosyal demokrasiyi ve liberalizmi asli ¢ikis kapisi olarak kabul
etmislerdir. Dénem Reagan, Thatcher ve Ozal baglaminda, “eski” Marksistlerin danis-
man kilindig1 devirdir. Danisman olamayanlar, 6rgiit diikkanlarindaki ve atdlyelerindeki
esnafliklarina ve zanaatkarliklarina devam etmislerdir. Gorbagef’in sundugu 6neriler
altmish yillarin italyan, Fransiz ve Alman komiinistlerinin énerileridir. Demek ki bu ti¢
tilkenin agirligi Sovyetler’in ideolojik ¢okiisliniin birer alametidir. Demek ki Avrupali-
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lagsmaktir Sovyetler’i yikan. Ama o komiinistler veya onlara hasim olanlar da benzer bir
Avrupalilasmanin, ideolojik yonelimlerin acenteliginden baska bir sey yapmamaislardir.
Herkes Sovyetler’'in politik ideolojik veya teorik zafiyetten otiirii ¢oktiigiine ikna edil-
mis, buradan da Sovyetler’siz, sosyalizmsiz, devrimsiz, politikasiz bir ana akim tiiremis-
tir. Hayatta kalmak icin ¢ogu sol 6zne bu akima kapilmistir.

Bugiin Gezi momentiyle birlikte yasanan yenilgi ve geri ¢ekilme, benzer psikolojik
kodlari, bilissel ¢ikislari, ideolojik terk edisleri tetiklemektedir. Meselenin ilerleme tize-
rinden anlasilmasi, hiilyalarin yeniden diriltilmesini kosullamistir. Kapitalizmin, sosyal
demokrasi ve liberalizm dolayimiyla bilince sizdig1 diisiiniiliirse, bu iki ideolojik y6-
nelimin Gezi sonrasi pekistirildigi, kitlelerin bu iki ideoloji 6niinde diz ¢oktiriildigi
daha net goriilecektir. Ornegin bugiin prekarya baglaminda siiren tartisma yenilginin
bir sonucudur ve 6ne ¢ikip geri cekilen mesleki ideolojilerin kendilerini mesrulastirma
girisimidir. Prekarya tartismasina, her devrim momentinde ezilmis, geri diismis, ihanet
etmis, savrulmus orta siniflarin gelecege ait devrime bugiinde ipotek ve hiikiim koy-
ma iradesi galebe ¢almaktadir. Boylesi bir momentte bicimin icerigi, niceligin niteligi
bastirmasi, onu ikame etmesi, kaginilmaz bir durumdur. Politik-ideolojik bir faaliyetin
araclar1 bu asamada amaglasacak, nihayetinde Isvigre’deki isleyis temel 6lgiit olarak
kabul edilecektir. Proletaryanin terk edilisi ilkin ezilenler, simdi de prekarya tiiriinden
kavramlarla giindeme gelmektedir. Bu kavramin popiiler olmasi, kavramin tasiyici-
larinin is¢i smifini teorik; ezilenleri pratik manada igreti buluyor olmalaridir. Burada
isleyen ekonomizm ve biyolojizm, adimlarini Batr’nin yiriiyiisiine uydurmaktadir. Eko-
nomiye ve biyolojiye doniik atiflar egemenlerin ideolojik tahakkiimii dairesinde gercek-
lesmektedir. Zira verili olan1 anlamakla, onu ddniistiirme kavgasi farkli diizlemlerdir.
Donlisiim ve devrimcilik, muhayyile ve ufuk meselesidir. Ekonominin, cografyanin ve
biyolojinin kavramlarina yiice, ilahi 6znelikler atfetmek, bu muhayyileyi verili olana ce-
kecek ve ufku varolanin sinirlarina kapatacaktir.

Orta smiflar, gelecegin devrimine ge¢misten ve bugiinden ipotek ve hiikiim koyma
konusunda ayrisirlar. Burada orta siniflarin, her seyi kendi varligina ram etme, diz ¢ok-
tirme, mecbur etme arzusu soz konusudur. Devrim olacaksa bu, onun fikrl ve bedeni
varlig1 ile miimkiindiir ancak. Sovyetler okumasi ve bilgisinin her déneme dayatilma-
sinin nedeni, o okumanin ve bilginin miilk sahiplerinin kendilerini vazgecilmez hale
getirme, baskalarini kendilerine mecbur kilmayi istemeleri ile ilgili bir durumdur. He-
pimize “her seyi Sovyetler ile okuyun” emrini verenler, bu emre uydugumuzda, onlarin
dizlerinin dibine oturacagimizi bilmektedirler. Sovyetler, refah devleti, sosyal demok-
rasi, insan haklar1 ve baris gibi kavramlar ve olgulardan s6z etmek, bizi onlara mecbur
edecektir. Onlar, durum-dénem baglaminda herhangi bir kirilmaya, sigramaya ve dénii-
stime maruz kalmamayy, “ilkelilik” kisvesine biirtindiirecek, bize de buradan tiiretilecek
ilkeli siyaseti emredeceklerdir. Vazgecilmez olmak icin ilke denilen kazigin toplumun ve
tarihin tam gébegine ¢cakilmasi zorunludur. Dolayisiyla prekarya gibi basliklarda siiren
tartismalar, yeni degil eski tartismalardir ve Soguk Savas sonrasinin Sovyetler uzantisi
veya Sovyetler kackini siyasetlerin tiriintidiir. Uzanilan ve kagilan yer ise, ya sosyal de-
mokrasi ya da liberalizmdir. Bu da savassiz kitleyi, kitlesiz miicadeleyi kosullamaktadir.
Muhayyilemiz ve ufkumuz burada olusmaktadir.

Muhayyile meselesi bicimle; ufuk icerikle ilgilidir. Dolayisiyla “6ziinde birkag giinde
yurt sathinda siiren eylemler, devrim muhayyilemizi derinlestirmis, devrim ufkumuzu
genisletmistir. Mesele gercekleri o muhayyile ve ufuk tizerinden déniistiirmek, doniisi-
mi mevcut muhayyile ve ufka yansitabilmektir.”! tespiti, bu bigim ve igerik baglaminda
anlasilmalidir. Gegen yi1l Haziran'in ilk giinlerinde diisiilen bu not, yasanan gelismelerin
gelecege dair kimi eksik ve yanlislari ifsa edisiyle ilgilidir. Bu notta, muhayyilemizin ve

! Eren Balkir, “iki Agac, Iki Capulcu, Iki Siyaset”, 02.06.2013, istiraki.blogspot.com.tr.
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ufkumuzun Haziran Kiyami ile birlikte doniistime tabi tutulmasina ddniik ihtiyac dile
getirilmektedir. Eldeki malzeme (materyal) budur ve bu birikimle devrime uzanilacak-
tir. Devrimi kendi 6znel, biyolojik varligina indirgeyenlerin géz kirpmalarina dikkat ke-
sildigi momentte, dikkatlerden kacan, bu muhayyile ve ufuktaki siglasma ve daralmadir.
Kapsamly, derinlikli bir teorik-ideolojik-politik miicadelenin verilmedigi, 6znenin kap-
rislerine, ihtiyaclarina dogru daralan bir faaliyetin stirdiirtildiigii kosullarda, muhayyi-
lenin s1glasmasi, ufkun daralmasi kaginilmazdir. Bu siireg, dogalinda, devrime, sosyaliz-
me ve komiinizme dair inancimizi ve bilgimizi de bigimlendirecektir. Bir y1l sonra, AKP
kosullarindaki sikismadan kurtulusun kendisini sosyalizm zanneden bireyler tiireye-
cek, sevgilisiyle el ele iki kadeh raki igmeyi devrime es goérecek insanlar kaplayacaktir
ortaligl. Bu ortamda, 6znelerin kendi ekonomik, cografi veya biyolojik varligini kutsal-
lastirmasi, verili ideolojik alana hapsolmakla sonug¢lanacaktir. Bicimimizi diisman tayin
edecek; 6zlimiizii o belirleyecektir. Buna mani olacak serbet, somiiriilen-mazlum kitle-
lerle hemhal olmak, onlarin teorik-ideolojik-politik éncii kolu olmay1 becerebilmektir.
Bu olmadigi takdirde, diisman neyi diisleyecegimizi sdyleyecek, yapacaklarimizin sinir-
larini koyacak, tarihsel 6ziimiizii kendi toplumsalliginda bogacaktir.

S6z konusu geri ¢ekilme hali, mesleki ideolojilerin yenilgisiyle ilgilidir. Ama su tespit
eksik birakilmamalidir: mesleki ideolojiler, genel sol ideoloji alanina galebe ¢almakta-
dirlar. Bu mesleki ideolojiler, iscileri, ezilenleri ve halki kendi 6znel dl¢iitlerine ve dl¢ii-
lerine mahkiim etme yarisi icerisindedirler. Dolayisiyla diismanin bicimi tayin etmesi,
icerigi belirlemesi, icerideki mesleki ideolojilerin tahakkiimii tizerinden gerceklesmek-
tedir. Gezi'de iscilerin, ezilenlerin ve halk siniflarinin baskaldirisi, bu élcii ve ol¢iitlere
mahkidm edildigi icin yenilgi kacinilmaz olarak yasanmistir. Zira mesleki ideolojiler, bu
baskaldiridan en az diisman kadar korkmuslardir. iktidardaki kiiciik burjuva kisiliklerle
ideolojik yarisa giren orgiitlerin muhayyileyi derinlestirmesi, ufku genisletmesi asla
miimkiin degildir. Ama siiregte tiim sol, bu yarisin piyonu ve figiiran1 olmay1 tek yol
bellemistir. S6z konusu yarisa kitlelerin ikna edilmesi, o kitlelerin mesleki ideolojilere
dolayll olarak baglanmak istenmesiyle ilgilidir. Mesleki ideolojiler, tim 6zneleriyle,
kitleleri ve stireci kendi 6znel varliklarina tabi ve mecbur kilmak derdindedirler. St-
recin basi ve sonu olma istemi, siirecin kaotik, kontrol edilemeyen dogasina karsi bir
savunmadir. Bu ideolojilerin kurdugu 6znellikler, kaosu devrime dogru bileylemekten
uzaktirlar. Onlar, kontrolli, sakin, iliman ortamlar insa etmek zorundadirlar. Dogalinda,
belirli bir kavganin icerisinde olan kitleler icerisinden, bu kontrollii, sakin ve iliman or-
tamlar, o kavgadan sikilmis, ondan kurtulmak isteyenleri kendisine ¢agirmaktadir. Geri
¢ekilme bu tiir ortamlarin ekonomik, cografi ve biyolojik varligi ile alakalidir. Bu ortam-
larda “takilmak”, artik politik olmak zannedilmektedir. Politika, yapmakla degil, sorum-
suz biri olmakla tanimhidir artik. Oznenin kendi ekonomik, cografi ve biyolojik varhigin
kutsallastirmasi ve bu varligi tek mutlak politiklik olarak sunmasi sorunludur. Herkesin
bu kutsalliga ve mutlakliga biat etmesini istemek, AKP’yi salt dinf bir yap1 olarak gor-
mekle sonug¢lanmaktadir. Din, hasim dini hemen tanimaktadir. Seriati’'nin vurgusuyla,
“Dine Kars1 Din” diyalektigi, bu anlayis dahilinde 6lmek zorundadir. Ekonomi, cografya
ve biyoloji bilgisi, kendi 6znelligini kutsamak ve mutlaklastirmak i¢in varsa, kesinlikle
hiikiimsiizdiir. Nesnellestirilmeye direnen 6znenin hakiki bir icraat ve fiiliyat icerisinde
olmasi miimkiin degildir.

Mesleki ideolojilerin pratikteki varligi, genelgecer, ezel-ebed bir politikligin giivence-
si olarak sunulmaktadir. Herhangi bir STK’nin, meslek odasinin ya da sendikanin bilege-
ni olmak, politik olmakla bir tutulmaktadir. Politik olmanin, bizatihi politikanin bu 6z-
nel pratiklere sigmayacak, oraya dogru daraltilamayacak somut-maddi bir yani vardir.
Mesleki ideolojiler, bireylerin bir aradaligiyla mesguldiir, tiim faaliyeti bunun tizerine-
dir. Politika ise kitlelerle, kolektif miicadelelerle, miisterek sesle alakalidir, olmalidir. ilki
mevkiiyle; ikincisi mevziiyle diisiiniir ve hareket eder. ilkinde kariyerizm; ikincisinde
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kolektivizm esastir. Mesleki ideolojilerin galebe calmasi, sol alani belirlemesi, gene ayni
oznelcilikle, kariyerizmle ve mevki hayaliyle iscilerin, kitlelerin, mazlumlarin igerisine
kosulsuz gitmekle giderilebilecek bir sorun degildir. Mesele, bos kagida kizil cizgiler ¢i-
ziktirmek degil, zaten ¢aglayan bir nehrin yatagini, diismanin bentlerini yikacak sekilde
orglitlemektir. Burada esas olan, politikanin, devrimin ve sosyalizmin nesnel boyutunu
onkabul etmektir. Bu nesnel boyuttaki sigramalar, kirilmalar ve atilimlar gériilmiiyor-
sa, localarina uygun iiyeler aramaktan baska bir sey yapmayan mesleki ideolojilerin
kozmosunda hareket ediliyor demektir. Bu locaya uygun soyut bir halk, is¢i veya ezi-
lene seslenmekle vakit gecirmek, nafiledir. Ciinkd bu soyutluk, kavgasiz, geliskisiz ve
politikasizdir. Politikanin kavgaya ve ¢eliskilere dair niteliginin, mesleki ideolojiler nez-
dinde silindigini gérmek gerekir. Bu, mevzilerin mevkiler lehine yok olmasi1 demektir.

Devrim ve sosyalizm davasinin politikasiz ilerletilmesi, mevzilenmeden hareket et-
mesi miimkiin degildir. Mesleki ideolojilerdeki diiz, lineer, sabit, sakin ilerleme tahayyti-
1, diismanin emrettigi bir tahayytildiir. Zira bu tahayyil onun asli muradidir: o diiz, so-
runsuz bir yolda ilerlemek derdindedir. Bu derdin dile dékiilmesi i¢in aracilara ihtiyag
vardir. Bu aracilar s6z konusu diiz bicime i¢erigin uydurulmasi i¢in ¢alisir ki bu da ufuk-
suzluga yol acar. Dolayisiyla politikasizlik, devrimin ve sosyalizmin bugiin, simdi aran-
masi ile sonuglanir. Buradan da sosyalizmin 6nkosulu olan devrim; devrimin 6nsarti
olan politika, dirhem dirhem azalir. Boylelikle devrimle sosyalizm; devrimle politika
arasindaki a¢1, 6znel ihtiya¢lar uyarinca, genisler. Oysa bu iki a¢inin daraltilmasi sarttir.

Mesleki ideolojiler, sosyalizmi devrim zorunlulugundan; devrimi politika yapma zo-
runlulugundan uzaklastirmaktadirlar. Bu ideolojilerin siglastirdigi muhayyile, daralttig
ufuk, mesleki kuruluslarin bizatihi sosyalizm, devrim veya politika zannedilmesiyle il-
gilidir. Bugiin Marksizm diye bildigimiz ya da bildigimizi zannettigimiz sey, bu mesleki
ideolojilerle sahada ddviiserek olusturulmus bir yapidir. Lenin’i mesleki ideolojisinin
bir vitrin siisiine doniistiirenlerin ondaki Marksizm kurulusunu yeniden mesleki ide-
olojiye tahvil etmelerine asla izin verilmemelidir. Lenin’cilikte Lenin, sirf basarili bir
devrimin altinda imzasi var diye 6nemlidir, baska da bir degeri yoktur. Basarili sonuca
gore tiim tarih ve toplumu yeniden insa etmeye kalkmak, idealizmdir. Mesleki ideolo-
jilerin materyalizm diye bagirdiklar: sey bile idealizm bataginda debelenmektedir. Bu
materyalizm, bireyin maddi giindelik ¢ikarlarinin kutsallastirilmasindan baska bir sey
degildir. Marx ve Lenin’e boylesi bir kutsal bireyin tarihsel mecazi olarak yaklasmak,
Marksizmi ve Leninizmi igdis edecektir. Marx ve Lenin’'de bireyin yticeligine ait goster-
geler bulmak, Marksizmi ve Leninizmi o gostergelerin gosterdiklerine dogru kapatacak-
tir. Marx ve Lenin’in verili politik miicadele icerisinde tahakkiim kurmak i¢in istismar
edilmesine mani olunmalidir. Mesleki ideolojilerin agzinda Marx ve Lenin, politik degil-
dir, dolayisiyla devrim ve sosyalizmden uzaktir. Fransiz Devrimi'nin dersleriyle ytikli
Marx; Paris Komiinii ve 1905’in dersleriyle yiiklii Lenin, politik miicadeleyi yakinlasma
emrine uygun olarak yiiritmistir.

Mesleki ideolojilere gomiilmiis, indirgenmis bir sosyalizm devrime; ayni sekilde dev-
rim politikaya asla ihtiya¢ duymayacaktir. Sosyalizmin ya da devrimin somut gelecege
ait varligin1 bugiinde kendi varliginda gérmekle malul bu ideolojiler, birer pranga ola-
rak tiim militanlarin ellerini kollarin1 baglamaktadir. Bu militanlar, devrimsiz sosyaliz-
me; politikasiz devrime ikna edilmeye ¢alisilmaktadirlar. Savasmayan, déviismeyen bir
sosyalizm i¢in devrimin; savasmayan, déviismeyen bir devrim i¢in politikanin silinmesi
sarttir. Mesleki ideolojiler, arkadas kultiplerinin izini takip ederler. O arkadaslik iliskile-
rindeki verili, mutlak kurgu, tiim zamana ve mekana dayatilir. Dolayisiyla asil is, arka-
das iliskilerinin mevcudiyetini korumak olur. Bugiin solda sosyalizm, devrim ve politika
baglaminda herhangi bir teorik tartismanin yasanmiyor olusu, bu arkadaslik kultiple-
rine halel gelmesin diyedir. Sosyalizm, devrim, politika adina heterodoks, sapkin, ortak
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kabul goren kitap dis1 herhangi bir ¢ikisin basi derhal ezilmek zorundadir.

12 Eyliil sonrasi politik-teorik faaliyetin hikdyesi de bu minvaldedir. Sapkinligin kay-
nag ezilenlerse, iscilerse veya halksa, derhal yola getirilmeli, bunlar terbiye edilme-
lidir. Seksenlerde “is¢i sinifinin yeterince demokrat olmamasini asli sorun olarak be-
lirlemek”le 6viinen orgiit sefleri, batidan cevaz, yardim, destek ve icazet beklemenin
ceremesini is¢i sinifina 6detmislerdir. Militanlar Avrupa’dadirlar, biirolar oralarda nefes
almaktadir, yeni ideoloji orada pisirilmektedir ve hepsi de oradaki esnaf-zanaatkar ide-
olojisiyle baglantihdir. Esnaf tarafi sosyalizme; zanaatkar tarafi liberalizme yazgilidir.
Burada kurulan 6zne, bilissel evrenini, ideolojik gidasini mutlaklastirmistir. Bu asama-
da ya devrimi, sosyalizmi ve politikay1 kendi biinyesinde, 6znelliginde eritip aradaki aci-
lar1 kendi sahsinda kapatmis; ya da acilar1 kendi 6znel varligi 6l¢iisiinde genisletmistir.
Genisletme, ezilenlerin, iscilerin ve halkin politika yapma imkanlarinin daraltilmasiyla
sonug¢lanmistir. Ozne kendisine yer agmak icin tiim baglar1 kendisinde koparmistir, bu,
kendisini bizatihi bag olarak kuramamis olmasi ile ilgilidir.

Sosyalizm doviiserek kurulur. Déviismeyen, devrimin disiplini, hiyerarsisi ve isbo-
liimiine tabi olmayan bir sosyalizm, yoktur. Bu disiplin, hiyerarsi ve isbdliimiiniin ko-
sullamadig1 politika ise hiikiimstizdiir. Batidan 6grenilen, devrimsiz bir sosyalizmin
miimkin oldugudur. Komintern, Ekim Devrimi ve Lenin ¢entigi silinmis, gerisin geri II.
Enternasyonal solculugu galebe calmistir. Kautsky’nin donekligi, yegane teorik gercek-
lik haline gelmistir. 2000’lerin basinda “devrimler ¢ag bitti” diyenlerin {izerinde durdu-
gu teorik zemin de burasidir. Aslolan, mesleki ideolojilerin kurduklari 6znelliklerin ha-
yatta kalmasi oldugundan, devrimin, sosyalizmin ve politikanin yagamsallig1 ezilmistir.

Muhayyile sosyal demokrasi; ufuk liberalizm kadardir. Bireyler sahsinda kurulmus
oznelikler, mesleki ideolojilerin iiriinii ise eger, STK'ler ve drgiitler sahsinda bu ideolo-
jilerin, birey-devlet baglamini asamadiklar1 sdylenebilir. Bireyin devlet; devletin birey
karsisinda rahatlamasina donitik ideolojik arayislar, bu sol siyasetler sahsinda karsilik
bulur. Hareket, bu asamada kolektif niteligini yitirir ve sadece kendinden menkul birey-
lerin yan yanaliina, gecici birlikteliklerine kilitlenir. Bunun i¢in yetkin ve uygun olan
neyse, -sosyal demokrasi veya liberalizm- o devreye girer. Devrim ve sosyalizm, bunla-
rin muktedir olmasi ile ilgilidir artik.

Ekonomi-politik, jeopolitik ve biyopolitik silsilesinde, ekonominin, cografyanin ve
biyolojinin nesnel giiclerini 6znellestirmek, ¢ikissizdir. Ayni sekilde, politikanin salt
ekonominin, cografyanin ve biyolojinin hal yoluna sokulmasi, diizeltilmesine indirgen-
mesi de sorunludur. Bugiin cesitli liberal ¢cevrelerde “liberalizm” suglamasinin savrukca
kullanilmasinin nedeni, bu ¢evrelerin ekonominin, cografyanin veya biyolojinin nesnel
glgclerine dair bilgiyi “hakikat” zannetmeleridir. Bu ¢evreler, toplumun ve tarihin ha-
kiki 6zline vakiftirlar ve bagkalari, kendi iradelerinin kontrolsiizliigiiyle hareket eden
cahiller, benciller, serseriler ve basibozuklardir. Sadece kendi aklini ve iradesini akil ve
irade kabul eden bu yaklasim, liberalizmin batagina batmis demektir. Zira sol ya da sag,
liberalizm, bizatihi kapitalizmin tanrilik atfettigi bireyin dinidir. Bu dinin miiritleri, eko-
nomi-politik sahsinda “is¢i”, jeopolitik sahsinda “halk”, biyopolitik sahsinda “ezilenler”
donuna girmekte; isci, halk ve ezilenler, sirf ilgili bilimlerin belirledigi nesnel gii¢lerin
metaforlar olarak is gérmektedirler. Onlarin s6z konusu bilimlerden ¢ekilmis hizaya
gore dizilmeleri, gene bireyin liberal evreni i¢cin zorunludur. Bu liberal evren, devrimi
ve sosyalizmi ister istemez kapitalizmin ilerleyisine kul ve mahkiim edecektir. Buradan
da sosyalizmle devrimin; devrimle politikanin rabitasi kesilecektir. Kapitalizmin ti¢-bes
burjuva sahsin ideolojik salgisi sanilmasi bir yanilsamaya yol agmaktadir. Bu yanilsama
da ilgili ideolojik salginin alternatif salgilarla kusatilmasinin miimkiin ve gerekli oldu-
gunu soylemekle sonuclanmaktadir. Devrim de sosyalizm de ancak kapitalist salginin
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her yana ve her ana yayilmasi suretiyle gerceklesecektir. Dolayisiyla kolektif-miiste-
rek kavganin neferlerine, “kapitalist olun” denilecek, bunun i¢in de agiktan ya da ortiik
olarak sosyal demokrasi veya liberalizm 6giitlenmis olacaktir. Devrim, politikasizligin
kalicilasmasi sonucu gecersizlesecek; kapitalizmin kendi icinde veya sonrasinda komii-
nizmi bilfiil tiretecegi iddia edilecektir. Bu tespitlerin desteklenmesi icin ekonomi, cog-
rafya veya biyolojiye atifta bulunulmasi arasinda bir fark yoktur. Ekonomiyi, cografyay1
veya biyolojiyi merkeze alanlarin ideolojik rekabetleri bir deger tasimamaktadir. Bu bi-
limlerle ilgili malumat y181n1, 6znelerin sosyal demokratlig1 veya liberalligi i¢in kiliftan,
bahaneden ibarettir. On y1l 6nce “Kaz Daglari’'ndan Adana’ya tiim dag silsileleri maden
yagmasina agilacak” denildiginde kilin1 kipirdatmayan sol, bugiin en fazla “dostlar alis-
veriste gérsiin” tiiriinden isler yapmaktadir. On kiisur y1l 6nce “Ozellikle istanbul’da i¢
mahalleler kentsel doniisiim ad1 altinda ranta ve yagmaya acilacak” denildiginde, sol
ancak son demde sekli tepkiler verebilmistir. Demek ki onca ekonomi-politik bilgisi-
nin bir hiikmii yoktur. Ciinkii sol, i¢ten ice kapitalizmin ilerleyisine dua etmek demek-
tir. Meseleyi sinifsal, politik, tarihsel tiim boyutlarindan azade bicimde, devlet denilen
mefhuma indirgeyenlerin varlik imkani bulmasi, liberalizmin teorik zaferiyle ilgilidir.
Ciinkii devleti bu sekilde dost veya diisman addetmek, liberalizmin harcidir. ingaattaki
katliamda 6len is¢ilerin ailelerinin tazminati kabul etmelerini “is¢i sinifinin artik poli-
tik olarak var olmadigina, hiikiimsiiz olduguna dair bir delil” olarak géren bu kesimler,
nedense kendi ezilenlerinin Almanlardan silah almasina ayni minvalde yaklasmamak-
tadirlar. Bu yaklasim, proleterlesmemenin bahanesi, ezilenleri de 6rtiik olarak silahsiz-
landirma arzusunun bir alametidir.

Muhayyilemizin derinlesmesi ve ufkumuzun genislemesi, esnaf-zanaatkar solunun
temrinleri ve pratikleriyle miimkiin degildir. Tabanla, kitleyle miicadeleyi tefrik eden bu
ideolojik katmanin tabana niifuz etme imkanlarini ortadan kaldirdig1 a¢iktir. Maddemiz
odur, diyalektigimizse ona karistikca onun emrini yerine getirmek, tevhid olmak, diis-
mani1 bellemek, belirlemek, kalelerine saldiracak giicii ve mevzileri olusturmaktir.
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IhKlik Siyaseti
irfan Ozgiil

Yaptiklarini biliyorum. Ne soguksun, ne sicak. Keske ya soguk
ya sicak olsaydin! Oysa ne sicak ne soguksun, iliksin. Bu ytiz-
den seni agzimdan kusacagim.

Incil Vahiy 3

Shosh Shlam ve Hilla Medalia adli iki kadin yonetmen tarafindan hazirlanan Web Junkie
isimli belgeselde Cin’de bilgisayar oyunu miiptelalarinin tedavisi i¢in kurulan merkez-
ler anlatilmaktadir. Bu merkezlerde internet iizerinden oynadigl oyunu birakmamak
icin serumla beslenen, altina bebek bezi baglayan, araliksiz giinlerce bilgisayar basinda
oyun oynayan genclerin yeniden sosyallesmeleri hedeflenmektedir. Cin genelinde yak-
lasik 400 adet kurulan bu merkezlerde gostermelik bir askeri disiplin esliginde internet
bagimlilarinin tedavisi i¢in ¢alisili. Temelde amag, bu Kkisileri icinde yasadig: simiilas-
yondan/illiizyondan kurtarmak ve yeniden gerc¢ekligin idrakine varmalarini saglamak-
tir. Ancak bu, hig¢ kolay degildir. Internet ve oyun miiptelas: genclerden 4-5 tanesi bir
yolunu bulup kamptan kagmay1 basarir. Yetkililer bu gencleri hi¢ aramadan kampa en
yakin internet kafede bulurlar. lyilesme emaresi gosteren, arkadashik kurmay basara-
rak kagmak icin asgari bir orgiitliligin i¢gine giren gengler, bagimhiliklarina yenik diise-
rek yeniden internet kafede oyun oynamaya baslamislardir.

Tiirkiye’de solun aydinlanma-ilerleme ve bunlar lizerinden laiklik miiptelas:i olu-
su, Cinli genclerin durumuna benzemektedir. Haziran Direnisi'nde hasbelkader hal-
kin cereyanina kapilan liberal, orta sinif sol siyaset, ilk firsatta buradan kacip kosarak
aydinlanma-ilerleme tanrilarinin éniinde diz ¢okti. Direnisin icinde kagmanin, cere-
yandan kurtulmanin tiirlii yollarin1 arayan 6zneler, bunun imkanini forumlarda, isgal
evlerinde vb. pratiklerde buldular. Bir bi¢imde, direnisten sonra, biraktiklari steril, hu-
zurlu hayatlarina bir iki farkl eglence katarak geri dondiiler. Kuskusuz Charlie Hebdo
hadisesi, sol-liberallerin somut gercekten kagisina baska bir diizlemde imkan sundu.
Simdi, sol neredeyse gévde halinde aydinlanma tanrilarina histerik tapinma ritiielleri
diizenlemektedir. Bu tapinma ritiiellerinin sonunda, s6z konusu unsurlar Bati’'nin li-
beral degerlerine imanin geregi, islam’a kiifiir etmektedirler. Zira Burjuvazi boyle bu-
yurmaktadir. Haziran Direnisi'nin 9. giiniinde Taksim Meydani'nda ABD ve Israil bay-
raklarinin yakilmasinin bu unsurlarca engellenmesinin icerdigi mesaj bu baglamdan
okunmalidir.

* % 3k

CHP ve onun yoriingesinde hareket eden sol, laiklik ve Kemalizm yalanina halki 6rgiitle-
yecegini saniyor. Oysa AKP politik olarak bunlardan daha ¢ok Kemalisttir, daha ¢cok laik-
tir ve ilerlemecidir. CHP ve sol yoriingesi, laf ve edebiyat diizeyinde ilericiyken, AKP’nin,
iktisadi doniisiim, uluslararasi kapitalizme entegrasyon siire¢lerinde aldig rol, gercek
bir Kemalizm pratigidir.
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Kemalizm Tiirkiye’de her donemin ideolojisidir, modernlesme ve kapitalist doniisiim
stireclerini en iyi yonetecek politik 6zne kimse, ister Islamci-muhafazakar, ister
cumhuriyetgi-ulusalci olsun, pratik Kemalist odur. Zira Kemalizm, pragmatizmin politik
olarak cisimlesmis halidir. Bir anlamda AKP, Kemalizmin baska bir kostiimle icra edilme
stirecidir. Bu nedenle CHP ve sol yoriingesi, arkaik Kemalizm savunusuyla AKP karsisin-
da acizdir. AKP’nin modernlesme projeksiyonu biitiin boyutlariyla Kemalist modern-
lesme siirecini ileriye tasimistir. Ustelik toplumsal élgekte cok daha fazla kusaticidir ve
mesruiyet sahibidir.

AKP en nihayetinde kendinden 6ncekiler gibi bir misyon partisidir. Ekonomi prog-
rami hala Kemal Dervis'in programidir. Giizergah, son donem Erdogan sapmasini bir
yana birakirsak, neoliberalizmdir. Uluslararasi kapitalizmin ihtiyaglari tek belirleyendir.
Bu yaniyla AKP, gecmis iktidarlarin, 6zellikle 12 Eyliil sonrasi iktidarlarinin devamidir.
Tutarh bir devamidir. Oyle ki kapitalist érgiitlenmenin en énemli kurumunda yillardir
yetkili olan Kemal Dervis, her firsatta AKP’nin temel ekonomi politikasini olumlamak-
tadir. Dolayisiyla AKP’nin islamcihig1 yalandir, sekildir. Bu islamcilik, dipte derinde yasa-
nan iktisadl déniisiimleri perdeler. Marksizm’in her firsatta tiretim iliskilerini, altyapiy1
vurgulamasi, ana giizergahin ve esas belirleyenin bu olgular olmasiyla ilgilidir.

* %k k

Liberalizmin kitlelere yonelik mesajlari, orta sinif sol ajanlar tarafindan iletilir. Sanatsal,
kiltiirel yaraticiliklari, meziyetleri ve egitim formasyonlari geregi bu géreve uygundur-
lar. Kiiltiirtin ve sanatin bir endiistri faaliyeti olarak 6rgiitlenmesinde liberalizm bu sini-
fin yaraticiligini kullanir. Toplumun en kiltiirli, yaratici, donanimli sinifi olmasi, iiretim
iliskileri icinde edindikleri pozisyonla ilgilidir.

Orta sinif yahut daha dar anlamiyla yeni orta sinif, alt siniflardan yalnizca tretim ilis-
kileri diizleminde edindikleri statii ile ayrilmazlar, buna bagh olarak fiziksel-mekansal
bir ayrilma da yasanir. Mahalle ve varos alt siniflarin mekaniyken, kent merkezlerindeki
barlar, kafeler, kiiltiir sanat merkezleri ve diger karsilasma mekanlari orta sinifin yasam
alanlandir.

Bu sinifin kiiresellesmis kentin doniistimiinde, yeniden iiretilmesinde, ironik bir bi-
¢cimde, pay1 buytiktiir. Bu baglamiyla, sol-liberal duyarliligin tirettigi, asagilama ve por-
nografi agirlikli karikatiir dergileri orta sinifin kiltiir piyasasina yoneliktirler. Toplum-
sal, sinifsal catismalar bu faaliyetler ¢ercevesinde karikattirize edilir, parodilestirilirler
ve kitlelere agir gelen, dayanilmaz olan meseleler makul, yenilir yutulur, eglenceli sekil-
lere sokulurlar. Kiiltiir-sanat boyutunun diger alanlarinda da bu orta sinif pratik at kos-
turur. Okumus, egitimli bireyligini ele almis, orta sinif bir pozisyon kazanmis bu 6zneler
adeta Allah katindan biitiin topluma bakarlar.

k % x

2000’li yillardan sonra TKP, iilkede olusan gerilim hatlarinda konumlandirilan yumu-
satic1 bir tampon olarak islev gordil. Genglik hareketinde bir kabarma ihtimali, imkani
dogdugunda genglik calismasina yonelerek gengligin direncini sogurdu, kitlelerde an-
tiemperyalist bir yonelim olustugunda bu direnci akamete ugratti. Mc Donalds kam-
panyalari, NATO eylemleri, Yurtsever Cephe hamlesi bu diizlemde adimlardir. Partinin,
dzellikle NATO'nun Istanbul’da toplanma siirecinde, antiemperyalist politik yénelimi
uyarinca, neredeyse bir y1l boyunca “Istanbul NATQ’ya kapilarini kapatacak” kampan-
yasi dizenledikten sonra ¢atismalarin en yogun oldugu giin piknige gitme karar1 bu
baglamda diisiiniilmelidir. En nihayetinde, AKP karsithigini politik faaliyetlerinin mer-
kezine koyan parti, gelinen noktada kendisini tasfiye etti. Ancak burada ilgin¢ bir nokta
var. Parti’nin tasfiye olmadan 6nce girdigi son secimde kullandig afis, dikkate degerdir.
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Bu afis lizerine uzun analizler, incelemeler yapilabilir. Ancak, burada kisaca ifade etmek
gerekirse; afiste kullanilan imge, tasfiyenin habercisi gibidir. Kabaca, afiste orta sinif
duyarhliga yaltaklanan kompozisyon ve “oylar TKP’ye” yazisi, moda tabirle tiikenmisligi
vurgular. Ve afis, bir anlamda, TKP'nin orta sinif solculugunun tiikenmisligini isaretler.

Afiste, yaratilan ¢izgi karakterin ytlizline bakan kalmadig1 ve orta siniflara yonelik yti-
riitiilen ikna siyasetinin iflas ettigi okunabilmektedir. Bu ¢izgi karakter 6ziinde, parti-
nin as1l siyasetinin isci sinifi, yoksul fukara halk olmadiginin simgesel karsiligidir. Ana
yonelimin, meylin, Leman, Penguen okuyucusu diizeyinde “birey”leri 6rgiitlemek oldu-
gunu ele verir. Bu okuyucu, klasik anlamda kii¢iik burjuva ve orta siniftir. Bu bireyler ele
avuca gelmezler, kaygandirlar, giindeliktirler, heveskardirlar, arzularinin pesinde kosar-
lar ve baglanmazlar. Heveslerinin yonettigi bu kisilerin agzi laf yapar ama bu kisiler zo-
run i¢inde kagarlar, vicdanlidirlar ama bu vicdan burjuvaziden apartilmistir ve sahtedir.
Komiinistlik bunlarin solcu olanlari i¢in bir tiir etikettir. Liberal diinyalarinda onlara
prestij saglar. Hasbelkader Sultanbeyli, Umraniye otobiislerine bindiklerinde halktan
bir kez daha tiksinti duyarlar. Bu nedenle Erdogan’a “gétiiniin kiliy1z” diyen kadinla az-
ginca alay ederler... TKP biitlin varolusunu iste bu zeminde kurdugu i¢in bugiin yerle
yeksan olmustur. Bu anlamiyla se¢im afisi metafor olarak partinin yerle yeksan olusunu
resmetmektedir.

%k %k ok

Karikatiirlestirme yalnizca mizahi bir pratik degildir. Ciplak gercegi yumusatma, yu-
tulabilir 6l¢iide lime lime etme pratigidir ayn1 zamanda. Sol-liberal siyasetin ideolojik
egilimlerini anlatmas1 bakimindan Leyla ve Mecnun dizisi iyi bir érnektir. Film, tim
teknik-estetik yaraticilik 6zellikleri bir yana birakilirsa, esasta aciyi, 1stirabi ve zulmii
sulandirma, ¢ekilir kilma iizerine kuruludur. Diizenle olan mesele geride, dipte de olsa
bir yerlerde mevcuttur ama bu mesele mizahi estetigin yalnizca bir geregidir. Dizi bilin-
dik kurgusu icinde cesitli absiirtliiklere basvurarak yayinlandig1 TRT’yi elestirme ciireti
gostermektedir ya da ayni yolla Ali Agaoglu tizerinden rant iliskilerini elestirmektedir
ancak bu elestiri sahici degildir. Oziinde, ¢iplak gercegin estetize edilerek makul goste-
rilmesi, mesrulastirilmasidir s6z konusu olan. Soyle ki; biiytik bir kavganin, kapismanin
ya da hesaplagsmanin orta yerinde yapilan bir espri ancak kavgay1 yumusatmaya, taraf-
lar1 sakinlestirmeye ve bir bicimde gerilimi azaltmaya yoneliktir. Dizinin, AKP ve Cema-
at koalisyonunun TRT’de at kosturdugu bir dénemde yayinlanabilmesi, bu politik giic-
lerin iktidarlarina yonelen elestirilere karsi teamiil seviyeleri diisiiniildiigiinde oldukca
ilgingtir. Zira dizi, s6z konusu y1ginla elestiri nedeniyle degil, oyuncularin ve senaristin
Haziran Direnisi giinlerinde Gezi Parki’'nda gériinmeleri sonrasinda kaldirilmistir. Bu,
basit bir fiziksel temasin, gercegin icinde vuku bulan kiitlesel bir karsitligin devlet i¢in
daha biiyiik bir tehlike olarak algilandiginin kanitidir.

k %k ok

Kapitalist orgiitlenme, sistemin tikanma noktalarinda, tiiketimi arttirmak zorunda
oldugu donemlerde, toplumu ¢ézecek politikalar gelistirir. Liberalizm, bu dénemler-
de biitiin ideolojik silahlarini kusanir. C6ziilme; yalnizlasma, bireysellesme ve gorece
ozgiirlesme pratiklerini dogurur. Eski toplumsal yapinin kati, kararh hali usul usul bu
slirecte ¢oziiliir; yerine, cok pargali, kendinden menkul, bag(im)siz 6zgiir bireyler insa
edilir. Bu anlamiyla ¢dziilme, hissedilmez, duyumsanmaz bir gidisattir. Bu siirecin ka-
pitalist érgiitlenme icin politik ve iktisadi kazanimlar: vardir. Politik kazanim; ¢oziilen
toplumsal yap1 orgiitlenme yetenegini yitirir, yalnizlasan, bireysellesen bir topluluk de-
neyim biriktiremez ve girdigi miicadelelerde hep eksik kalir. Bu durum kapitalist or-
giitlenmeyi sinif savasinda avantajli bir noktaya tasir. iktisadi kazanim ise; tiiketimin
artmasidir. Son yillarda bosanmalarin artmasinin nedeni bu basit iktisadl muhasebeye
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dayanmaktadir. Toplumsal yapiyla birlikte ailenin igdis edilmesi ve bunun sonucunda
bosanmalarin ¢ogalmasi, biitiin tiiketim kalemlerinin artmasi anlamina gelmektedir.
Tiiketmek, kapitalizmin geldigi noktada gegerli en yaygin, insan faaliyeti olmak zorun-
dadir. Reklam, promosyon, kredi karti, AVM vb. araglarin biitiin kusaticiligina ragmen,
sermaye tarafindan yeterli gériilmemektedir. Tiiketim toplumu denilen mefthumun bu
tiir bir karsiligi bulunmaktadir.

Liberalizm, ¢6ziilme i¢in ahlaksizlik pompalar. Sinema endiistrisi, televizyon dizileri,
reality show’lar, magazin diinyasi burada fonksiyon sahibidir. Tiirkiye 6lceginde ahlak-
sizligin mesrulasmasi biiyiik 6l¢iide diziler aracihigl ile saglanmaktadir. Aile i¢i siddet,
kadin cinayetleri ve bosanmalarin katlanarak artmasinin ardinda yatan temel neden
bu sistematik ahlaksizlagtirma, yozlastirma politikasidir. Bu politikanin uzantisi olarak
escinsellik bir hastalik degildir ancak kapitalist orgiitlenme tarafindan tesvik edilmek-
tedir. Sicak, samimi aile dizileri yerini toplumun kiiltiirel dokusuna yabanci, ona tezat
iligkilerin yasandig dizilere birakir. 90’l1 yillarin mahalle dizilerinin 2000 senesinden
sonra yerini ¢aprasik iliskilerin yasandig: dizilere birakmasi sermayenin bu hamlesiyle
ilgilidir. Sermaye, mahallenin biraradaligini, biitiinliigiinii ihtiya¢larina karsit buldugu
icin bilesenlerine ayirma, bozma pratigi sergilemistir. Biitiin bu siireclerde sermayenin
orta sinif sol zihniyetle bir isbirligi s6z konusudur. Kastedilen planli, kurgulu bir isbir-
ligi degildir. Sermayenin hamlesi, orta sinif solun 6zgiirlesme, bireysellesme arzularina
cevap verdigi icin ortiik bicimde onu desteklemektedir.

% %k ok

Kiiciik burjuva/orta siif sol siyaset, alt siniflarin miicadelesine yerlesmis bir tiir kan-
ser hiicresi gibidir. Ideolojik argiimanlariny, zihinsel, ruhsal gidasini liberalizm saglar.
Patolojik bir durum olan kanser, bedenin belli bir noktasinda sabit durdugunda (iyi
huyluluk), 6liimciil degildir. Biinye onunla yasamaya alisabilir ancak metastaza sebep
oldugunda bedeni tiiketir ve bedenin biitiin davranislarini, hareket yo6nini, salinim-
larini belirlemeye baslar. Pratik hayatta bunun karsiligi c¢iiriimedir. Clriimiis beden,
diizenin fiziksel, maddi saldirilarina, hamlelerine karsilik veremez, ideolojik saldiri-
larina cevap lretemez. Sonunda ruh ¢ekilir... Yiginla olumsuzlugun bulundugu bu hal
icinde kitlelerin tek kurtulus yolu bu diizene karsi oérgiitlenmektir. Diizenin en kilcal
catlaklarinda bile orgiitlii kalmakta inat etmektir. Derdi, ¢ileyi, 1stirabi, zulmii yasayan
kitlelerin kolektif miicadelesi bu 1liklik siyasetini kusmalidir.
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Kitaptan Eyleme
Mehmet Elibol

Insan dogdugunda bilgiye actir. Kisi éniindeki uzun zaman siireci icerisinde 6grenme
istegiyle beraber bilgi eksikligini tamamlama ihtiyaci1 hissedecektir. Bilgi edinmenin
gecmis zamanda da, giinlimiizde de farkl yol ve araglari vardir. Dinleme, izleme ya da
gazeteler araciligl ile elde edilen bilgiler genellikle yoruma dayali oldugundan bilgi
gercekligini kaybedebilir ve kisileri ¢ogu zaman yanlisa yonlendirir. Bu sebepten 6tiiri
kisinin salt bilgiye ulasabilecegi yegane araci kitaplar1 olacaktir.

Kitaplar; insanlarin kiiltiirel gelisimlerini tamamlamak, bilinglendirmek, insanlara
tikanmisliklarda yol gdstermek gibi sayisiz misyonlara sahiptir; bir de s6zde aydinlarin
aksesuarlaridirlar. Bu aksesuarlar modaya gore takilip ¢ikartilacaklardir.

Okumak aydinlanmak; aydinlanmak da etrafina 1sik sagmaktir; ya da kisilerin bu
vasiflar1 haiz oldugunu gdsterme aracidir. Asil olan sudur ki kitaplar ve okuma eylemi,
diger kisilerin istiraki ile deger kazanir. Ortaklasmayan okuma, bilginin ve diistincenin
katilidir. Her sayfasinda isimsiz milyonlarin ugsuz bucaksiz tarihine ve gercekligine
gireriz. Orada nefes almayan zihin korelecektir. Orada doviilmeyen celik paslanacaktir.

“Geri kalmis tilkeler!” Bu tabir, islam tilkeleri igin sik¢a kullanilan bir tabirdir; “Bakin
Islam iilkelerine, hepsi geri kalmis; en gelismisi Tiirkiye.” Fasizan baskilar ve yonetim
sayesinde tlkenin geri kaldig1 asikardir; ancak bu geri kalmishigin sebebi, Tiirkiye'nin
Islam tilkesi olmasindan kaynakl degildir. Sebep, hiikiimetin de islamci olmasi degildir.
Sebep, bilgisizlik, egitimsizlik, insanin kendisinden dte baskalarina kdle olmasi, kendi
yollarini ¢izmektense var olan yolda ilerlemeleridir. insanin baskasina kéle olmamasi;
kendi yolunu ¢izmesi konusu, yazmak kadar basit degildir; ciddi bir egitim; var olan
egitim konusunda dogru kitaplar; ve anlamli okuma gerektirir. Bunlarin sonucunda bir
amaca ve kendi yolunuza sahip olursunuz.

Yukaridaki tanimlardan sonra AKP hiikiimetinin hangi tanimlamaya uygun oldugu
ortadadir. Bu hiikiimet ve bireylerin amaglari hi¢cbir zaman olmadi; bu amag ve
hayaller onlar1 yaratanlarin hayalleri ve gayeleridir. Dolayisi ile bu zatlar, kendi kisisel
gelisimlerini tamamlayamamis: her ne kadar gii¢ onlarda goriilse dahi bu yola kurban
edilen insan topluluklaridirlar. Yollarina ettikleri hizmet, cahilligin de verdigi cesaret le,
zulmiin; ayrimciligin; yolsuzluklarin dozajini artirmak olmustur. Egemenlerin ihtiyag
duyduklari insan tipi tam olarak budur.

Soziin 6zii; mevcutisyanimizin sebebi, kat'a Islam diismancihigi olarak goriilmemelidir.
Sebeb-i isyamimiz; Bilingsiz ve cahil yaklasimlar1 (belki de iclerindeki kotiiliigiin
disavurumu) ile Islam’1 fasizmle esdeger hale getirip O’'na ihanet etmis olmalari, bu
sayede de reva gordiikleri zuliimdiir. islam artik bu hiikiimet bireyleri icin din degil,
sadece aractir.
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Bireyler, bulunduklar1 duruma; yasamlar1 boyunca diisiinsel anlamda gecirdikleri
veya geciremedikleri evrimler sayesinde ulasirlar. Bu evrimlesme, kimi zaman
yaninizdaki dogru insan; ¢ogu zaman da dogru kitap ve anlayarak okuma ile gercgeklesir.

Sonu¢ olarak okumak; kendi yolunu ¢izmek yerine sahiplerinin kolesi olan
hiikiimet bireyleri ve destekgileri olan insanlar toplulugu Kur’ant da okumamiglardir.
Allah’in emirlerinin tersine davranislar sergileyen hiikiimet ve onlarin davranislarim
destekleyen insanlar ya ezelden ateistlerdi ya da sergilemis olduklar1 bu davranislar
sebebi ile ateist olmuslardir.

Kitap ve okuma konusu sosyalist cevrede 6nem arz eder; bu isin olmaz olmazi
konumundadir. Insan okuyorsa; hele ki teorik okuyorsa, hayalleri, amaglari var demektir.
Okumak, okudugunu anlamak, 6ziimsemek, kitaba ve elde ettigin bilgiye deger katar.

Gengligin kimligini kisaca tanmimlarsak; yenilikei, hayalleri olan, degisime a¢ik ve bunu
isteyen, miicadele eden; miicadele istegi ve cesareti muazzam dereceye ulasabilecek
bir yapiy1 ifade eder. Genglik, ruhunu bilince ¢ikarmis; gercekliginin farkinda olan;
dayanismayi olusturan genclik, her zaman toplumun 6nciisii, yonlendiricisi olmustur.

Diinyadaki bir¢ok devrim miicadelesine baktigimizda, hemen hepsi genclik
onculiginde gerceklesmistir. Kiiba, Sovyet, Vietnam devrimi, 68 kusagl genclik
hareketinde 6ne ¢ikan kimlik hep genglik olmustur.

68 kusag1 ki yakin tarihte en 6nemli dayanisma 6rneklerinden birisi olmustur.
Sistemin tanimadigl, goriis ve diisiincesine deger vermedigi genclik Devrim igin
dayanismanin en giizel 6rnegini sergilemislerdir.

Mahir Cayan ve arkadaslar1 cezaevindeyken ideolojik farkliliklar1 olmasina ragmen
tereddiit etmeden eyleme ge¢mis; Denizlerin idam kararinin kaldirilmasi icin Kizildere
planini yaparak adeta 6liime yiiriimislerdir. 68 kusaginin giiniimiizde hala kendinden
soz ettirmesinin yegane sebepleri; okumaya 6nem vermeleri sebebi ile teori agisindan
kuvvetli olmasi, bir olma diisiincesi ve dayanismadir.

Giinlimiiz gencligi ve sol!

Gectigimiz giinlerde [23 Aralik 2014] ezelden beridir solun séz sahibi oldugu
Cukurova Universitesi, kiiciik bir fasist grup tarafindan isgal edildi; yani tiniversite
bu grubun karsisinda duracak bir sol gruptan yoksun kalmistir. Su var ki, sorsaniz
liniversite solcu, devrimci kayniyordur; neden karsi koymadiklarini sorsaniz, tabii ki de
orada yoklardir; sanssizlik. Bu isin bahanesi ¢ok olur. Bana kalirsa asil sebep; gencligin,
teori yonitinden zayif; dayanisma ve bir olma konularinin 6neminin farkinda olmayan;
miicadeleden kacan bir genglik olmasidir.

Bakin, solcu, kendini devrimci géren bu insanlarin evlerine, sira sira kitaplar; Marx,
Lenin okumus neye yarar. Okuduklarini anlamamis; ne yapacagini bilmeyen, amagsiz
insanlar toplulugu. Bu dagmikligin, disiplinsizligin, iliskisizligin sebepleri lizerinde
durmak gerek. Eskiden yiizlerce 6grencinin hep birlikte, tek soluk, iiniversiteye girip
¢ikmalarinda sembolik bir anlam vardi. Bu gii¢ gdsterisi bugtin alay konusudur artik.
Asilacak bacaklar varsa, koyun olmak kacinilmazdir. Universite pratigi bireysel gelecek
ve kariyer planlamasinin kurbani olmustur.

Gegmiste Cukurova Universitesi béyle degildi. Sizlerin; fasistlerin ¢iktigim
gordigiiniiz binanin alt katindaki kantin, solcularin bulusma noktasi idi. Bu kantin,
devrim, solculuk hakkinda sohbetlere, tartismalara, masalarda Kkitaplarin satisina
taniklik etmisti. Sohbetler ve kitaplar insanlar1 ¢ekiyor ve bir yapiyordu; bir olmak da
elbette gii¢li kiliyordu bizi.
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Her fakiilteden 6grenci gelirdi buraya; bundan dolayidir ki iiniversitenin tamamindan
haberdardik; boylece liniversite, bu tarihe kadar fasizan bir eyleme taniklik etmemistir.
Bizden sonraki zamanda belli ki 6grenciler bir arada, yan yana olmay1 basaramamiglar,
giiclerini kaybetmisler. Dolayisiyla da {iniversite de hakimiyetlerini kaybetmisler.
Fasistlerin saldirisini da buradan okumak gerek. Kantinin sembolik degerini, tarihsel
bir mevzi olarak sahip oldugu yeri bilen onlar, solcular degil.

Ey ¢ok okuyan yoldasim; okuduklarin dogrultusunda bir amacin yoksa; bu amaca
ulasmak konusunda hareket etmiyor isen; dert yandigin agzindan eksik etmedigin
fasizm; seni, benligini ve beynine hilkmetmis demektir. Kitap eyleme gececek ytiregi
ve akli bileylemiyorsa, o kitapta ya da senin okumanda bir sorun vardir. O sorunu da
gene hep birlikte dovisiirken, hep beraber ¢ekip agy, hep bir agizdan sdylerken tiirkiiyt,
gorir, anlarsin. Baska bir yerde degil. Fasizmin vurdugu yerlere baksak anlayacagiz,
neye diisman oldugunu, neyi tasfiye etmek istedigini, neyden kurtulmaya baktigini.
Okudugun, kisisel gelisim kitabi degil, kurtulus ve devrim kitabi...
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Pozitif Ayrimcilik:
Bolsevik Tarz

Roland Boer®

Rusya’da Bolseviklerin, baska yerlerde kopyalanip benimsenmesinden onlarca y1l 6nce,
diinyanin ilk pozitif ayrimcilik programin yiiriirliige koyduguna dikkat cekmek artik
gereksiz bir is olmali. Terry Martin daha 6énce bu programa, programin SSCB’de uygu-
lanmasina ve karsilastig1 sorunlara dair miikkemmel bir analiz sunmustu.! Mevzubahis
konunun en carpici yani ise, bu pozitif ayrimcilik programinin segkin teorisyeni ve uy-
gulayicisinin Stalin olusu. Ancak Martin, bu siyasetin uygulanmasinin giindelik gercek-
leri ile ilgili y1ginla malzeme sunuyor olsa da, programin teorik yapisina ¢ok az egiliyor.
Iste benim gorevim de burada bashyor: teori.

Dil ve Bolsevik Program

Pozitif ayrimcili§in tanimi, en azindan bizim zamanimizda, gorece nettir: hedeflenen
devlete dair eylemler araciligiyla baski géren gruplar1 destekleme siyaseti. Bu gruplar,
azinliklar, kadinlar, yerli halklar engelliler vb. olabilir. Bu tiirden siyasetin mesrulastiril-
masi siklikla haklara dair dili animsatir. Bizim bir ¢irpida fark edecegimiz tizere, Stalin
de bu tiirden bir dile bagvurmustur. Ancak benim varsayimima gore, ilkin Bolseviklerce
icat edilmis olan pozitif ayrimcilik fiiliyatta bir dil programi olarak ise baslamistir. Tiim
cesitliligi dahilinde dilin sahip oldugu nitelik, pozitif ayrimcilig1 ya da Bolseviklerin mil-
let meselesi dedigi seyi yapilandirip bigimlendirmistir. Peki, bunu nasil yapmistir? Bu
noktada 1903 tarihli RSDIP platformunun 8. Madde’sini ele alalim:

“Halkin kendi anadilinde egitim alma hakki gerekli okullarda 6zydnetim organlari ve
devlet tarafindan, kanuni sart uyarinca pratige dokiiliir; her yurttasin kendi anadilini
meclislerde kullanma hakki; anadilin tanitilmasi, yereldeki tim toplum ve devlet ku-
rumlarinda resmi dilin kullanilmasiyla esit derecede 6nemli ve kiymetlidir.”

Burada meselenin 6zii dildir; bu 6ylesine dogrudur ki, pozitif ayrimcilik dil progra-
minin merkezinde durur. Ancak bir insanin kendi dilini konusmasinin sonuglar1 go-
riilmeye baslanir baslanmaz egitim meselesi, ayni sekilde kamusal meclisin ve devlet

* Yazar bu yazisini [stirakf dergisi icin kaleme almistir.

Renmin Universitesi (Pekin, Cin) ve Newcastle Universitesi’nde (Avustralya) edebiyat profesorii olan Roland
Boer’in marksizm ve din tizerinde birgok makalesi ve kitab1 bulunmaktadir. Bu kitaplardan sadece biri Tiirk-
ce'ye cevrilmistir: Boer, Roland. 2013. Cennetin Elestirisi: Marksizm ve Teoloji, cev. Melih Pekdemir, istanbul:
Ayrint1 Yayinlari.

! Terry Martin, The Affirmative Action Empire: Nations and Nationalism in the Soviet Union, 1923-1939 (Ithaca:
Cornell University Press, 2001). Her ne kadar ben “politik ayrimcilik” terimini geriye doniik olarak tatbik edi-
yorsam da Martin’in s6z konusu terimi, SSCB anayasasinin temeli olmus, Stalin eliyle gelistirilmis politikalar
icin stenografiye 6zgii bir tarzda kullaniyor olusunu izledim.

2 Russian Social Democratic Labour Party, “The Programme of the Russian Social Democratic Labour Party,”
Marxism in Russia: Key Documents 1879-1906 icinde, ed. Neil Harding, 288-93 (Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 1983 [1903]), s. 290.
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kurumlarinin resmi hizmetleri dahilinde iki belki de ¢ok dilli olmalar1 gerekliligi giin-
deme gelir. Baska bir deyisle pozitif ayrimcilik dili, egitimi, meclisi ve devleti icerir; bu,
Hiristiyanlik teolojisinde Kutsal Ruh’un havarilere ve tiim miiminlere inip onlari kusat-
mas1 anlaminda, pentekost bayramina dair mantiga atifla, dilin baslangi¢taki birliginin
ayri dillerde farklilasmasidir. Ancak pozitif ayrimciliktaki tuzak dil, egitim, edebiyat ve
meclis ve yonetimden olusan listeye s6z konusu listenin iiretilmesindeki dil dinamigini
kaybetme riskine maruz kalacak sekilde odaklanmaktir.® Esasinda bu tiirden bir liste
tiretmek, dil, egitim ve diger basliklara dair sorulari siyasetin muhteviyati haline getir-
mekle tehdit eder bizleri. Oysa bu, dilin roliinii alabildigine berbat sonuglara yol agabi-
lecek bicimde, yanlis okumaktir. Oysa dil programin ortaya ¢ikartilmasinda salt bigim-
sel bir rol oynamaktadir. Siyaset icin gerekli kosullar yaratan, ardindan da o programin
niteligi ile muhtevasini ortaya ¢ikartan, tam da dillerdeki mevcut ¢esitliliktir. Esasinda
dil etnik gruplardan ve boélgelerden (ayrica ayrilma ve 6zerklik meselelerinden) daha
onemli bir hale gelmistir, bunun ana nedeni, bircok halkin daginik olmasi ve azinliklar
haline gelmesidir.

Esitlikteki Esitsizlik

Ayni zamanda bu liste, bilhassa pozitif ayrimcilik, siklikla programin diger bir ifade
sekli olarak goriilmesi sebebiyle, s6z konusu siyaseti anlamak i¢in 6énemlidir. Bu ko-
nuda Stalin istisna tegkil etmez. Ama benim kanaatimce liste, ayn1 zamanda programin
kendisinde mevcut olan bir celiskiyi de a¢iga vurmaktadir. Listenin genelde ifade edi-
lirken basvurulan bigimi olan haklar baglaminda bu meseleye dair tespitte bulunmak
miimkiindiir. S6z konusu ¢eliski, programin 6zgiilliigi, 6zel gruplari hedef aliyor olmasi
ve bir yandan da evrensel haklardan s6z etmesidir. Stalin haklara dayali dile basvurma
konusunda ¢ekincesi olan bir isim degildir: o ‘cinsiyetleri, dinleri, irklar1 veya milliyet-
lerine bakmaksizin tiim yurttaslar icin haklarin tam bir esitlikle uygulanmasi’'ndan s6z
eder;* Ona gore, (dil, okullar vb.) tiim bigimlerle ilgili olarak mevcut milletler esit hak-
lara sahip olmalidirlar’; ‘Partinin talebi de egitim, din ve diger meselelerde tam statii
esitligi'dir.’

Gelgelelim bu ifadeler RSDIP programinin 8. Madde’sine aykiridir. S6z konusu mad-
dede “halkin anadilde egitim alma hakkindan, bu hakkin kanuni sart uyarinca uygula-
nacagindan, bu egitimin de gerekli okullarda devlet ve 6zyonetim organlarinca verile-
ceginden” bahsedilir.® Buradaki kilit sozciik ve hayati mesele “halk”tir. Eger bu kelime
Rus cogunlugunu ifade ediyorsa, o vakit degisen bir sey yoktur; ama eger kendi dillerini
kullanmalari tarihsel siire¢ dahilinde yasaklanmis olan bir¢ok azinlik grubunun sade-
ce egitimlerini kendi elleriyle gerceklestirmeleri bile her seyin degiseceginin delilidir.
Bu durumda s6z konusu siyasetin uygulanmasi, kimi azinliklara geri kalanlardan farkl
muamele edilmesini gerekli kilar. Her tarzdan akil bu tiirden tedbirleri mesrulastirir,
gecmiste ve buglinde yasanan adaletsizliklerin ve ayrimciligin giderilmesi, hakim so-

3 Diger birgok 6rnek yaninda su drnege bakilabilir: “Ancak bu, s6z konusu bélgeler 6zerk olmadikga, yani ken-
di okullarina, mahkemelerine, idari yapilarina, iktidar organlarina, toplumsal, politik ve kiiltiirel kurumlarina
sahip olmadikea bu bolgelerdeki emekgi Kitlelerin tiim toplumsal, politik faaliyet alanlarinda bu bolgelerdeki
emekgi kitlelerin kendi dillerini kullanma haklar1 biitliniiyle giivence altina alinmadik¢a miimkiin degildir” J.
V. Stalin, “One Immediate Task,” Works icinde, 4. Cilt, .s. 76-80 (Moskova: Foreign Languages Publishing House,
1918[1953]), 78.

*]. V. Stalin, “The Social-Democratic View on the National Question,” Works i¢inde, 1. Cilt, s. 31-54 (Moskova:
Foreign Languages Publishing House, 1904 [1954]), 42.

5]. V. Stalin, “Marxism and the National Question,” Works iginde, 2. Cilt, s. 300-81 (Moskova: Foreign Languages
Publishing House, 1913 [1953]), 376; ]. V. Stalin, “The Seventh (April) Conference of the R. S. D. L. P. (Bolshe-
viks), 24-29 Nisan 1917,” Works i¢cinde, 3. Cilt, s. 51-60 (Moskova: Foreign Languages Publishing House, 1917
[1953]), 57.

6 Party, “The Programme of the Russian Social Democratic Labour Party,” s. 290.
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venizmin ¢anina ot tikanmasi gerekir. Bu nedenle elimizde diyalektik diizlemde, mii-
kemmelen olusmus bir durum vardir: dil, egitim ve diger konularla ilgili olarak herkese
esit muamele edilmesinin giivence altina alinmasi i¢in fiiliyatta herkese esit muamele
edilmesi gerekir.

Esitlikteki zorunlu esitsizligin sahip oldugu bu diyalektik gerilime yonelik ¢6ziim
icinden ¢ikilmaz bir hale doniisiir. Bu ¢6ziimiin ilk ipucu, programin 8. Madde’sinde yer
alan su can alic1 ifadede ele verir kendisini: “6zydnetim organlari ve devlet tarafindan,
kanuni sart uyarinca pratige dokdliir” Bu tiirden faaliyetlerin finansmanina iliskin pra-
tik mesele devletin gerekliliginin altini ¢izer. Daha dnce zuhur etmis herhangi bir devlet
degildir burada s6z konusu olan; bu devlet, pozitif ayrimcilig1 yapilandirma siirecinin
onemli bir 6zelligi olarak géren, bu minvalde yaratilmis olan, diinyanin ilk sosyalist
devletidir. Tiim bu islerin nasil isledigini gérmek i¢cin SSCB anayasasina bir stlire zaman
ayirmamiz gerekecektir.

Anayasa

1936’da aciklik getirilen 1924 anayasasi biytik dl¢lide Stalin’e ait bir teorik yaratim-
dir” 1924 deklarasyonu anayasay1 Stalin’e 6zgii o diyalektik gerilimleri alevlendirme
yontemi ddhilinde, birbirine biitiiniiyle karsi olan iki kiiresel kamptan olusan bir baglam
icerisine yerlestirir. Bir yandan kapitalizm emperyalizmi, savaslari ve etnik azinliklarin
zullim gormesini tesvik ederken, diger yandan sosyalizm ise baris i¢in gerekli zemini,
millet meselesiyle ilgili olarak ihtiya¢c duyulan ¢éziimii sunmaktadir. Bilhassa asagida
aktarilan metin, s6z konusu anayasanin pozitif ayrimciliga dayal bir anayasa oldugunu
acik bir bicimde ortaya koymaktadir:

“Kisa siire dnce Sovyet Kongreleri'nde toplanip oybirligiyle ‘Sovyet Sosyalist Cum-
huriyetler Birligi'ni kurma karar1 alan Sovyet cumhuriyetleri halklarinin iradesi, bu
Birligin esit haklardan istifade etmesi, her bir cumhuriyetin Birlikten 6zgiirce ayril-
ma hakki konusunda giivence sahibi olmasi, Birlige katilmanin tiim sosyalist Sov-
yet cumhuriyetlerine acik olmasi, ister bugiin var olsun isterse bundan sonra ortaya
¢iksin, yeni birlik devletinin Ekim 1917’de kurulan halklar arasindaki baris i¢cinde
bir arada yasama ve kardeslige dayali isbirliginin kiymetli bir zirvesi oldugunu is-
patlayacak olmasi, diinya kapitalizmine karsi kendinden emin bir kale, tiim tilkelerin
emekgi halkinin birliginin Diinya Sosyalist Sovyet Cumhuriyeti'ne dogru attig1 yeni
ve kararli bir adim olmasi giivenilir bir teminattir.”®

Metin, SSCB’nin muhtelif cumhuriyetlerin iradesi olduguna vurgu yapar. Birlikle ilgili
diirtii gonullidir, milletlerin kendilerini idare etme konusunda serbest olmasi ve kendi
kaderini tayin hakkinin bir sonucudur. Esasinda bu metni yapilandiran, metnin sahip
oldugu belirli bir diyalektik formudur: metin zuliimden (kapitalist somiirii ve ¢arin ha-
kimiyetinden) kurtulma ile ise baslamakta, farkli halklarin birlikten ayrilma ve kendini
yonetme hakki lizerinden “s6z konusu milliyetlerin gelisiminin dogal sonucu olarak”
meydana gelecek goniilli bir birlige dogru uzanmaktadir.® Oysa bu da diyalektigin tek

71924 deklarasyonu ve anlagmasi biiytk 6l¢iide yonetim, ekonomi, askeri érgiitlenme ve uluslararast iliski-
lerle baglantili pratik meselelere dairdir ama ben burada gorece daha teorik ifadeleriyle ilgileniyorum: J. V.
Stalin, “Declaration of the Formation of the Union of Soviet Socialist Republics,” Works i¢inde, 5. Cilt, s. 403-4
(Moskova: Foreign Languages Publishing House, 1923 [1953]); Stalin, “Treaty on the Formation of the Union
of Soviet Socialist Republics.”

8 Stalin, “Declaration of the Formation of the Union of Soviet Socialist Republics,” s. 404.

9]. V. Stalin, “The Question of the Union of the Independent National Republics: Interview With a Pravda Cor-
respondent,” Works icinde, 5. Cilt, s. 141-47 (Moskova: Foreign Languages Publishing House, 1922 [1953]),
144. Bahsedilen halklar Ukraynalilari, Belaruslari ve Transkafkasyalilar igerir. Bu metinde Stalin birligin
ekonomik, askeri ve diplomatik nedenlerine vurgu yapar. S6z konusu nedenlere dair daha kapsaml bir a¢ik-
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yanli bir sunumudur. Goniilli birlige yol agacagi diisiiniilen kendini 6zgiirce idare etme-
ye yonelik bu aleni vurgu, diyalektigin baska bir boyutuna, gli¢lii bir merkezin kurulma-
s1ihtiyacina yaslanir. Bu merkezin isaretlerinin alintiladigim metinde bulunmasi kesin-
likle gii¢ degildir: 1917’ye uzanan devrimci kok; esit haklarin varliginin teyit edilmesi;
birligi terk etme serbestiyeti. Daha keskin bir bicimde gerceklesen diger bir gelisme de,
politik ayrimcilik programinin tiim coskusuyla yayillmasina dayanan birligin kurulma-
sinin ve 6zerk gelismenin artik miimkiin olmasidir. Anayasanin olusumunda bu tarz bir
programin her yere niifuz eden varlig1 dil, egitim, kiiltiir ve yonetimle ilgili olarak imza
edilen akit geregi alinan pratik tedbirlerde ele verir kendisini.'

S6z konusu program, Stalin’in sosyalizmin SSCB’de kuruldugunu beyan ettigi bir do-
nemde hazirlanan eskinin revize edilip agikliga kavusturulmus hali olan 1936 anayasa-
sina biraz da zorla dahil olur. Tam da bu nedenle anayasanin 122, 123 ve 124. maddeleri
politik ayrimcilik konusunda eskisine nazaran daha fazla ayrinti sunar. Burada sadece
etnik gruplar degil, kadinlar ve din de programa dahil edilmistir:

“Madde 122: SSCB’de kadinlar ekonomik, devletsel, kiiltiirel, sosyal ve politik hayatin
tlim alanlarinda erkeklerle esit haklar taninmistir. Bu haklarin ifa edilmesi ihtima-
li, kadinlara erkeklerin haklarina esit haklar verilmesi, esit ise esit licret 6denmesi,
dinlenme ve bos zaman imkani sunulmasi, sosyal sigorta ve egitim temin edilmesi ve
anneyle ¢cocugun ¢ikarlarinin devlet korumasinda olmasi, dogumda ve dogum 6nce-
sinde tam iicretle izne ayrilmasi ve yaygin bir dogumevi, kresler ve anaokullarindan
olusan yaygin bir agin sunulmasi ile giivence altina alinmaktadir”

“Madde 123. Milliyetlerine veya irklarina bakilmaksizin, ekonomik, devletsel, kiiltii-
rel, toplumsal ve politik hayatin tiim yiizeylerinde SSCB yurttaslarinin esit haklara
sahip olusu lagvedilemez bir kanundur. Yurttaslarin haklarmin her tiirden dogrudan
ya da dolayl olarak sinirlanmasi, tersten, yurttaslarin irklari veya milliyetleri hesa-
bina dogrudan veya dolayli imtiyazlar edinmesi, ayrica irksal veya milli ayricaligina
dontk her tiirden miidafaa ile yurttaslarin irk veya milletine yonelik nefret ve asagi-
lama kanunla cezalandirilir”

“Madde 124. Yurttaslarin vicdan hiirriyetini giivence altina almak amaciyla SSCB’de
kilise devletten, okul kiliseden ayrilir. Dini ibadet hiirriyeti ile din karsiti propaganda
hiirriyeti tiim yurttaslara taninir”*!

Ayn1 zamanda anayasanin 1936 tarihli versiyonu bu tiirden tedbirler icin gerekli
merkez{ itici gliclin nereden kaynaklandigini da agikliga kavusturur: “SSCB’deki en yiik-
sek devlet otoritesi organi SSCB Yiiksek Sovyeti'dir."*? Ancak Soguk Savas yanilgilarinin
hiikiim stirdigli bir momentte, muazzam 6l¢iide merkezilesmis bir aygitin belirmeye ve
boylesi bir aygita ulasildigina dair belirli bir tahayyiile ulasmaya basladigimizda, Yiiksek

lama i¢in Tiim Rusya Sovyet Kongreleri'ne sunulan 22 Aralik 1922 tarihli rapora bakilabilir. Stalin, “The Union
of the Soviet Republics: Report Delivered at the Tenth All-Russian Congress of Soviets 26 Aralik 1922

10 Stalin, “Treaty on the Formation of the Union of Soviet Socialist Republics.”

1 http://www.departments.bucknell.edu/russian/const/36cons04.html#chap10. Anayasaya dahil edilmesi
noktasinda siki bir muhalefete maruz kalan 124. Madde Stalin ile kilise arasinda II. Diinya Savasi esnasinda
ve sonrasinda bir ara belirli bir yakinlagsmaya yol agmistir. Kilise kiliselerin yeniden a¢ilmasi, dini personelin
islerine iade edilmesi ve dindar adaylarin 1937’deki millet meclisi se¢cimlerinde aday olmalari i¢in dilekge
sunmustur. Burada 1977 tarihli anayasa revizyonunun ilkin Stalin’in tahayyiil ettigi politik ayrimciligin te-
melini acik bicimde 6zetledigini not etmek anlaml olacaktir. 34, 35 ve 36. maddeler, etnisite, cinsiyet, din ve
diger hususlara bakilmaksizin, tiim halkin esit haklara sahip oldugu gercegini yeniden teyit etmistir. Bu arada
35. Madde kadin-erkek esitligine; 36. Madde ise farkl irk ve milliyetlere tahsis edilmistir. Bkz.: http://www.
constitution.org/cons/ussr77.txt.

12 http: / /www.departments.bucknell.edu/russian/const/36cons02.html#chap03.
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Sovyet'in bir degil iki adet oldugunu tespit ederiz, zira yiiksek Sovyet es statiiye sahip iki
meclisten olusmaktadir: Birlik Sovyeti ve Milliyetler Sovyeti. Tekillik ve cogulluk, kesret
ve vahdet devletin mevcut yapisi icinde miindemigtir. Yani halklardaki gesitlilik ve bu
tiirden bir cesitliligin olusmasini saglayacak gerekli merkezilik, yénetimin teorik cerceve
dahilinde icerilmektedir. Her ne kadar anayasanin 6nemli bir kismi halklarin birligi ile
cesitliligi arasindaki gerilimle ugrassa da bence, Yiiksek Sovyet'teki iki meclis politik
ayrimciligin sosyalist manada kesfedilmesi siirecinin merkezinde yer alan diyalektik
gerilimi kapsamaktadir.

Kiltiir Devrimi’'ni Yeniden Tanimlamak

Yaziya biraz farkl bir notla son vermek niyetindeyim: kiiltiir devrimi, “politik ayrimcilik
programi ve anayasa azinliklar ve mazlum gruplar icin ne anlam ifade etti?” sorusuna
verilmis bir cevaptir. Cin’in Kiiltiir Devrimi’ne dair tanimi bize uzun stire tesir etti, boylece
Stalin’in s6z konusu terime verdigi 6zel anlami gézden kacirdik. Elbette o bu slogani
Lenin’e atfediyor ama onu “is¢i sinifinin ve emekgi koyli kitlelerinin kiiltiirel gelisimi,
her ne kadar okuryazarlik tiim kiiltiiriin temeli olsa da, sadece okuryazarligin gelisi-
mi degil, ayrica esas olarak onlarin iilke yénetimine istirak etme becerisini gelistirme”*3
seklinde tarif ediyor. Surasit agik ki béylesi bir kiiltiir devrimi, genel manada is¢i sinifina
ve koyliiliige tatbik ediliyor. Ama onu “sinir bolgeleri’ne tatbik etmek, SSCB’deki azinlik
halklara mensup is¢iler arasinda kiiltiirel ve politik hassasiyetleri artirmak anlamina
geliyor.'* Bircok durumda, bu, dillerdeki okuryazarlik oraninin yiikseltilmesini, yazili
kaynaklarin ¢ogaltilmasini, dilbilgisinin zenginlestirilmesini, daha 6nce var olmadigi
yerlerde kitaplarin, kiitiiphanelerin ve edebi metinlerin artirilmasini gerekli kiliyor.
Tiim Sovyetler Birligi boyunca bu tiirden programlar milyonlarca, milyarca rubleye ma-
loluyor ve kiiltiirlerin toptan yaratimina, yeniden yaratimina yol aciyor (ayrica simdiye
dek tecriibe edilmemis tiimiiyle yeni bir dizi sorunun ortaya ¢ikmasina neden oluyor).
Kimi durumlarda programin, Ermenistan gibi, daha 6énce var olmamis yeni, sosyalist
devletleri kosulladig1 acik. Kiilttir Devrimi, azinlik haklarinin kiiltiir diizeylerini gelistir-
mek adina o halklar1 hedef alan politik ayrimciligin bir pargasi. Elbette bu, neye “kiiltiir”
denilecegine dair anlayisla ve ayrica “yerli” kiiltiirlerle ilgili kabullerle tika basa dolu
olan bir tartisma (6rnegin Bolseviklerin ortak kabuliine gore, seckin kiiltiiriiniin kitle
kiiltiiriine doniistiirilmesi sart.) Ama gene de bizim béylesi bir Kiiltiir Devrimi'nin ge-
rekli kildig1 olaganiistii bir vizyonu gézden kacirmamamiz gerekiyor.

[Terciime: istiraki]
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Cocuk Haklan

Behzat Fikri Cozer

Eger bir tilkede yurttaglarin bir kismi klimali villalarda veya katlar-
da oturuyorsa, baska bir kismi da magaralarda veya kerpig evlerde
yasiyorsa, orada sosyal adaletsizlik vardir. Eger bazi ¢ocuklar oku-
la Cadillac’la gétiiriiliiyorsa, ayni yastaki baska ¢ocuklarsa ekme-
gini kazanmak igin yiik tastyorsa, orada sosyal adaletsizlik vardir.
Eder bazi kadinlar, tercih yapamadiklari igin bir ¢irpida i kiirk
satin alabiliyorsa, baska bazi kadinlarsa hayatini kazanmak igin
kendini satiyorsa, orada sosyal adaletsizlik vardir.

foanna Kuguradi

Cocuk Haklari

Cocuk haklarinin “modern insanlik” tarafindan tartisma konusu yapilmasinin tizerin-
den hentiz 100 y1l bile gegmemisken, bugiin insanlik ¢ok ac1 tablolarla karsi karsiya
kalmakta; savaslarin, ¢atismalarin, bolgesel-kiiresel krizlerin ve bunlarin meydana ge-
tirdigi siyasal, sosyal, ekonomik ve psikolojik yikimlarin actig1 derin yaralar1 sarmaya
ve sarmalamaya ¢alismaktadir. Bu iklimde birey, toplum ve doga tahrip edilip ¢okertilir-
ken genelde yetiskinler dzelde ise ¢ocuklar ciddi anlamda ontolojik krizler yasamakta;
korku, siddet ve zorun aragsallastirilmasi ve ¢ocuklara yonelik bir baski mekanizmasi
olarak kullanilmasindan dolay1 ¢ocuklarda -yetiskinlerde dahil ancak ¢ocuklar daha
cok etkilenmektedir- etkileri ortadan kaldirilamayacak travmatik stres bozukluklari vb.
psikolojik hastaliklara meydana gelmektedir.

Hal boyleyken, ¢ocuklarin fiziksel, psikolojik, sosyal ve sagliksal gelisimini olumsuz
etkileyen ve onlari istismar eden; devlet, toplum, drgiit veya bir kisi tarafindan giiciin
kotiiye kullanimi sonucu tesekkiil eden ihlallerin 6nlenmesi icin uluslararasi toplumun
ne gibi calismalar yaptigini, bu ¢alismalarin tarihg¢elerini, bunlarin ortaya ¢ikan ihlalleri
onleyip dnleyememede yeterli veya yetersiz olduklarini ve bu ihlal alanlarinin neler ile
sinirlandirildiklarini, farkl toplumlarin farkli dénemlerde ¢ocuk haklarina nasil yak-
lastiklarini, diinyada ve lilkemizde ¢ocuk haklar1 karnesinin ne durumda oldugunu vs.
tartismalari asagida genis bir sekilde ele alacagiz.

A. Modern Dénem Cocuk Haklar1 Tarihgesi

18. yiizyilda buharli makinelerin icadiyla sanayi devrimi gergeklesmis, bu da “ihtiyag
icin tiretme” anlayisinin yerini, “tiiketmek i¢in tiretme” anlayisina birakmistir. Bu iire-
tim ¢ilgilhig ucuz isgiliciinii gerektirmis, kar hirsi bir¢cok toplumsal kurumu dejenere
ederken ¢ocuklar da bundan nasibini almislardir. 20 saate varan calisma stiresi, paydos
zamani belli olmayan makineler, bunun yaninda ciddi bir somiiriiniin ortaya ¢ikmasi;
o donemlerde yeni yeni filizlenmeye baslayan sosyalist anlayisin giiclenmesine neden
olmus, bu da dogal olarak fabrikalardaki insanlik dis1 kosullari tartismalarda giindem-
lestirmistir. Fabrikalardaki bu durum bircok eyleme, gosteriye, yiiriiylise, protestolara
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neden olmus ancak, bununla birlikte ¢ocuklarin calisma sartlarinda kayda deger bir
degisiklik gerceklesmemis, onlarla alakali ilk resmi kararin alinacagi 20. ytzyilin ilk
ceyregine kadar gozle goriiliir bir gelisme yasanmamaistir.

1923'te ingiliz sosyal reformcusu Eglantyne Jebb tarafindan taslagi hazirlanan ve
1924’te Milletler Cemiyeti'ne sunulan, “Cenevre Cocuk Haklar1 Bildirgesi” ¢cocuk hak-
larinin yeryiiziindeki ilk resmi ifadesi olmasi hasebiyle dikkat ¢eker. Bu bildirge daha
sonra BM tarafindan kabul edilmis, 1959’de “BM Cocuk Haklar1 Bildirgesi” olarak giin-
cellenmistir. 20 Kasim 1989’da da, “BM Cocuk Haklarina Dair S6zlesme” bigiminde ge-
nisletilmis ve bugiinki halini almistir.

B. Modern Dénem Cocuk Haklar1 Nedir ve Nelerden Olusur?

BM Cocuk Haklar1 Sozlesmesi'ne gore, 18 yasina kadar her fert ¢ocuk kabul edilir.! 18
yasindan kiiciik olan biitiin bireyler ortak haklara sahiptirler ve bu haklar kanunsuz
bir sekilde, zor kullanilarak devredilemez, kullanilamaz ve istismara tabi tutulamaz.?
Bununla beraber ¢ocuk, bir¢ok hakka sahip olmakla birlikte onun en temel haklarinin
basinda saglikl yasam?, egitim, niifus kiitiigiine kaydolma, isim, vatandaslik ve miim-
kiin oldugu ol¢iide anne-babasini bilme ve onlar tarafindan bakilma hakki vardir.*
Sozlesmede belirtilen biitiin haklar, tiye ve katilimci devletler tarafindan giivence altina
alinir ve gerceklestirilmesi icin uygun zemin, sézlesmeye taraf devletler tarafindan
saglanir.’ Sozlesmeye gore, cocuklarin yasam haklarini ellerinden alacak, onlarin psi-
kolojik, fiziksel, sosyal, egitsel gelisimlerini akamete ugratacak her tiirli girisim birer
sapmadir ve cezai kovusturma kapsamina alinmalidir.

Yukarida zikrettigimiz haklar1 bugiinkii kosullarla karsilastirdigimizda, bunlarin re-
torikten baska bir sey olmadig ¢cok agiktir. Zira elimizdeki istatistikler, modern ¢agin en
barbar, en sefih, en acimasiz carklariyla insanlig1 ve 6zellikle ¢ocuklari istismar ettigini,
bu istismara yonelik tepkileri azaltmak i¢in de bu tarz sézlesmeler yaparak insanligin
gazini almaya ¢alistifini net bir sekilde gozler ontline sermektedir. Uluslararasi Calisma
Orgiitii’niin raporuna® gére, diinya iizerinde su an 200 milyon ¢cocuk is¢i bulunuyor. Bu
¢ocuk iscilerin bir¢cogu tarim, insaat ve maden sektorlerinde ¢alisiyor. Bundan dolay:
saglikli yasam ve egitim haklar gasp ediliyor. Ote yandan bir¢ok cocuk cetelerin eline
diistiyor, uyusturucu saticiligina, fuhsa, dilencilige, hirsizliga zorlaniyor. Ayrica savas-
larin yikiciligi da ¢ocuklari vuruyor. UNICEFin verileri, 2006’tan beri 250 bin ¢ocugun
savaslara dahil edildigini gosteriyor.” Bu saymin bugiinlerde 2 katina ¢iktigini sdylemek
isten bile degil. Yine savaslarda binlerce ¢ocuk sakat, dksiiz ve yetim kaliyor, bununla
birlikte bir¢ok psikolojik ve fizyolojik hastaliga yakalaniyor. Diger taraftan BM Cocuk
Fonu (UNICEF), Diinya Saghk Orgiitii (WHO) ve Portekizce konusulan Afrika iilkeleri
(Palop) raporuna gore, 5 yasin altindaki her 1.000 ¢ocuktan 115’i asis1 miimkiin olan
tetanos, kizamik ve ¢ocuk felci gibi hastaliklardan dolay1 yasamini yitiriyor.?

Cocuk haklarina dair elimizdeki tablo, aslinda goriintiiyle gercegin ayni olmadiginin
somut bir kanitidir. Bu kanit, gocuklarin kirli oyunlara ve igreng planlara alet edildiginin
adeta bir resmidir. Bu resmi diizeltebilecek olanlar, bunlari durmadan giindeme getiren
sivil toplum kuruluslari, medya organlari, duyarlhi kurumlar ve kuruluslar degil, bizzat

1 BM Cocuk Haklar1 S6zlesmesi m.1.

2 BM Cocuk Haklar1 S6zlesmesi m.9.

3 BM Cocuk Haklar1 S6zlesmesi m.24.

* BM Cocuk Haklar1 Sozlesmesi m.7.

5 BM Cocuk Haklar1 S6zlesmesi m.18.

¢ http://www.bbc.co.uk/turkish/news/story/2007/06/070612_childlabour.shtml

7 http://www.bbc.co.uk/turkish/news/story/2007/02/070205_childsoldiers.shtml
8 http://arsiv.ntvmsnbc.com/news/417866.asp#storyContinues.
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bu c¢arkin icerisinde yer alan devletler ve onlarin uzantilar1 ve tiirevleri olan kiiresel
oligarsik sermaye sinifidir. Bir seylerin farklilasmasi, sartlarin iyilesmesi ancak ve ancak
mevcut statiikonun bastan asagiya degistirilmesiyle mimkiindiir. Aksi takdirde biitiin
¢abalar, akintiya karsi kiirek cekmekten baska bir sey degildir ve bu da bos bir ¢cabadan
ibarettir.

C. Pre-modern Dénem Cocuk Haklan

Modernizm 6ncesi ¢aglarda ¢ocuk haklar: olgusu hi¢bir toplumda s6z konusu degildi.
Ailelerin ¢ocuklari iizerinde sinirsiz yetkileri vardi. Baba ¢ocuklarini satabilir, sakat bi-
rakabilir, hatta kurban edebilirdi.’ Bununla birlikte kadim medeniyetlerden olan Cin’de
saygl kavramina inanilmaz anlamlar yiiklenmisti. Bir ¢cocuk, yasi ne olursa olsun, aile-
sine karsi saygili olmak zorundaydi, eger herhangi bir aile, mensup ¢ocuk veya yetiskin
birey bir kusur islerse, ailenin de onayiyla idam edilebiliyordu. Yine Cin medeniyeti ka-
dar eski olan Hint medeniyetinde de cocuklar benzer bir muamele ile karsilasirlardi. Or-
negin eski Hint'te bir ¢ocuk farkl kasttan olan bir ciftin ¢cocugu olarak diinyaya gelirse,
gayri mesru olarak addedilir ve parya sinifindan sayilirdi. Paryalar, kast sisteminin en
alt kisminda yer alan ve hi¢bir hakki olmayan sinifi olustururlardi.

Yahudi geleneginde ¢ocuklarin ailenin temel unsuru olarak kabul edilmesi, ¢cagdas:
oldugu medeniyetlerden onlar1 ayirmistir. Fakat, bu medeniyette de babanin rolii ¢ok
baskindir. Cocugu tizerinde sinirsiz yetkilere sahip olan baba, kendisine karsi saygisizlik
eden ¢ocugu taslayarak 6ldiirebilme hakkina sahipti.

Kolelik iizerine insa edilmis olan Yunan ve Roma medeniyetinde ise ¢ocuk, tabiri caiz-
se devletin bir mali sayilir, dogar dogmaz muayene edilir, saglik agisindan sorunlari olan
oldiirilir, digerleri devlet tarafindan en iyi sekilde yetistirilmeye ¢alisilir ve istedikleri
anda st siniftan birilerine sunulabilirdi.

Modern 6ncesi donemlerde ¢ocuk haklarina yénelik olumlu anlamda kayda deger
hi¢cbir emare s6z konusu degildir. Cocuklar bir nevi ailelerinin ve devletin birer pargasi
olarak kabul edilmis ve kendilerini ¢ocuklar iizerinde sinirsiz tasarruf hakkina sahip
gormislerdir. Fakat dikkat ¢ekici nokta, ¢ocuk haklarinin esamisinin okunmadig1 bir
dénemde, islam’in ¢ocuk haklarina bigtigi deger ve onlarla alakali yazilan ciltlerce eser-
lerdir. Ciddi manada ¢ocuk haklarina yénelik bir disiplin gelistirmis olan islam, ¢ocuk-
larin aileleri tizerinde, ailelerinin de ¢ocuklar lizerinde karsilikli haklarinin oldugunu
vurgulamis ve ne olursa olsun devletin kimsesiz ¢cocuklara bakmak ve onlar1 biiyiitmek
zorunda oldugunu sdylemistir.

D. islam ve Cocuk Haklar1

Islam 6ncesi Arap toplumunda ¢ocuk haklarinin durumu diger medeniyetlerden fark-
sizdir. Babanin ¢ocuk iizerinde sinirsiz yetkileri vardir. Baba, ¢ocuk hakkinda istedigi
karar1 verebilir, onu satabilir veya éldiirebilir. Ozellikle kiz ¢ocuklarinin durumlari hig
ic acic1 degildir. Zira, kiz ¢ocuklart hi¢cbir hakka sahip olamazken, babanin istegiyle de
diri diri gdmiilebilirler. Tabii olarak bu iklimde erkekler kizlara gore daha sanslidir. Be-
devi yasamda kiz pek bir isi yaramaz. Ciinkd, 6nemli olan kas kuvvetidir. Ayrica, kabile-
ler arasinda yasanan savaslarda, kiz cocugunun savasilan kabilenin eline diismesi, kizi
tutsak olan kabile icin bir utan¢ nedenidir. Hal boyle olunca, kizlarin pek bir kiymet-i
harbiyesi olmuyordu.

Islam’la birlikte, cocuk haklarina yonelik inanilmaz degisimler yasandi. Cocuklar
birer birey kabul edilerek, ailenin ve kabilenin ¢ocuklar tizerindeki sinirsiz yetkileri

? http://www.e-akademi.org/incele.asp?konu=%C70CUK%20KAVRAMI%20VE%20MEDEN%DD%20
HUKUK%20A%C7ISINDAN%20%C70CUK%20HAKLARININ%20TAR%DDH%DD%20GEL%DD%DE%DD-
M%DD&Kkimlik=-1854485512&url=makaleler/ccelik-1.htm
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reddedildi. Cocugun, istismarina kapi aralayacak biitiin uygulamalar yasaklandi. Kiz
cocuklarinin énemi vurgulanarak, cahiliye déonemi adetlerinin yanhshg yeni islam
toplumu 6niinde mahkiim edildi. S6z gelimi ¢ocuklara, iyi bir isim verilmesi, akika
kurbani kesilmesi, iyi bir sekilde bakilmasi, giizel bir sekilde egitilmesi, mallar1 varsa
korunmasi zorunlu hale getirildi.!® Bu kurallara uymayanlar yaptirima tabi tutuldular.
Bununla beraber, yetim ve 6ksiiz olan ¢ocugun akrabalari yoksa, bakimi devlet tarafin-
dan tstlenildi. Eger, cocugun anne-babasi ayrilmissa, ¢ocuga sevgi, sefkat ve koruma
saglayacak bir bakici tutulmasinin gerekliligi tizerinde duruldu, buna yonelik kurumlar
olusturuldu. Yine ¢cocuga zekat, hibe ve nafaka verilmesinin sartlari belirlenerek zorun-
lu hale getirildi.

Islam’in ¢ocuk haklarina yénelik béyle genis bir perspektif takinmasi, kendi
donemindeki diger medeniyetlerle karsilastirilip ele alinirsa, bunun c¢ocuklarin
hayatlariin iyilestirilmesi konusunda bir devrim oldugu goriilii. Modern ¢agin in-
sanlarinin hala tizerinde tartistig1 ve bir tiirlii karara baglayamadigi bir¢ok konunun
Islam tarafindan kesin ve baglayici hiikiimlerle hayata gecirilmesi gercekten hayranlk
uyandiricidir.

E. Gliniimiiz Diinyasinda Cocuk Haklar1

Bugiin modern diinya bircok alanda agir krizler yasamaktadir. insanligin ontolojik ve
epistemolojik ¢ikmazlar1 derinlesmekte, mevcut sistemi olusturan kurumlar ve bu ku-
rumlarin siyasal, sosyal, ekonomik, dinsel, ekolojik ve etik yaklasimlari bir ¢6ziim kapisi
aralayamamaktadir. Adeta diinyamiz bir kaos araligina saplanip o aralik icerisinde de-
belenmektedir. Bir baska deyisle, “sisteme ait tiim degerlerin anlamsizlastig, sistemi
olusturan temel bilesenlerin artik isleyemez duruma geldigi ve asindigi, bunun karsi-
sinda alternatif olma iddiasindaki sistemlerin deger ve bilesenlerinin u¢ vermeye bas-
ladig1 bir gecis donemi séz konusudur.” iste bu gecis déneminin dejenere ettigi biitiin
ahlaki ve vicdani degerler, hayatimizin bir¢ok alaninda farkl farkl sekillerde viicut bul-
maktadir. En basitinden mevcut uygarhigin girdigi kriz, savaslarla kendini yenilemeye
calismakta ve bundan suglu-sugsuz biitiin herkes nasibini almaktadir. S6zgelimi, son 4
yildir Suriye’de yasanan savas tam bir insanlik dramina sahne olmaktadir. Milyonlarca
insan go¢ etmek zorunda kalmus, binlerce masum sivil canice katledilmistir. Adeta kiire-
sel kapitalist sistemin ve onun sacayaklarini olusturan kiiresel gii¢lerin bir laboratuari
haline gelen Suriye’de bugiine kadar, 12 bin ¢ocuk yasamini kaybetmis, 350 bin ¢ocuk
Oksiiz kalmis ya da ailesi ile birlikte miilteci konumuna diismiis; egitim, barinma, saghik
haklari ciddi anlamda ihlal edilmis ve ¢cogu para karsiliginda evlendirilmistir” Bununla
birlikte diinyadaki kiz ¢ocuklarinin %11’i 15 yasina gelmeden evlendirilmekte!* bu da
onlarin saglik, egitim ve korunma gibi haklardan mahrum olmalarina neden olmaktadir.

Ote yandan binlerce yillik tarihi olan bircok kurumda da ¢ocuk haklari ihlalleri ve
tirld tirli istismarlar gerceklesmekte, onlar da bu kirli ¢ark icerisindeki miistesna
yerleri almaktadirlar. Ornegin Vatikan Katolik Kilisesi'nin adinin gectigi 3 bin 402 so-
rusturma s6z konusudur ve bu sorusturmalarin ¢ogu da bir sekilde stimen alt1 edil-
mistir.’? Ayni sekilde Asya iilkelerinde, 6zellikle de Taylan’da her yil binlerce kiigiik kiz
¢ocugu seks turizmi adi verilen sapikliga kurban edilmekte ve farkl iilkelerden gelen
zenginlerle para karsiliginda iliskiye girmeye zorlanmaktadir. Yine Asya ve Afrika'daki
cocuklar iizerinden kiiresel organ ceteleri organize olmakta ve bir¢ok cocuk bu ugurda
organ cetelerinin eline diismektedir. Hakeza, Afrika ve Asya'da ¢ocuklar ag¢hiktan 6liir-
ken, Amerika'dakiler ise tokluktan catlayip yasamlarini yitirmektedirler.!* Ayrica 200

10 Dog. Dr. Abdullah Demir / Sizinti Dergisi, s. 412.

" http://www.aa.com.tr/tr/yasam/281362--unicef-quot-cocuk-gelinlerin-quot-oranini-acikladi
12 http:/ /t24.com.tr/haber/vatikanda-pedofili-operasyonu,271710

13 https://direnisteyiz.org/haber/kubali-sanatcidan-cocuk-istismarina-karsi-calismalar/
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milyon ¢ocuk tarim, maden ve insaat gibi sektorlerde calistirilip egitim, saglik, korun-
ma ve iyi beslenme gibi haklardan mahrum birakilmaktadir. Catismali ve mubhtelif kriz
bolgelerinde ise binlerce cocuk asker yapilmakta ve bombala, adam 6ldiirme, tecaviiz,
hirsizlik ve gasp gibi kriminal olaylara bulastirilmaktadir.

Basta soyledigimiz gibi, kiiresel modernite uzlasmaz bir celiski ve catisma
icerisindedir. Bu, adeta paradoksal bir diizlemde devam eden siddetli bir esitsizliktir.
Yukarida ¢izdigimiz tablo ise, bu krizin, bu kaos araliginin, bu derin celiskinin bir sonu-
cudur.

F. Tiirkiye’de Yasanan Cocuk Haklar ihlalleri

Tiirkiye, 1990 yilinda BM Cocuk Haklar1 Sézlesmesi imzaladi ve s6zlesme 1995’te Resmf
Gazete'de yayimlanarak yiiriirliige girdi. Ancak 54 maddeden olusan sozlesmeye taraf
olan Tirkiye, 17, 29 ve 30’'uncu maddelere ¢ekince koydu. Kimlik, kiiltiir, dil, egitim ba-
kimindan ¢ocuklarin fiziksel ve zihinsel yasamini tehdit eden uygulamalara kars: ko-
runmasini ve tedbir alinmasini 6ngéren bu maddelere ¢ekince konulmasinin gerekgesi,
“Lozan Antlasmasi’'nin hiikiimlerine ve ruhuna uygun olarak yorumlama hakkini sakli
tutma” olarak agikladi. Aslinda ¢ekince konulmasinin nedeni, “anadilde egitim”i 6ngo-
ren maddelerin varligiydi. Bu maddeler, Tiirkiye’nin birileri tarafindan tiretilmis olan
tarihsel korkularini hortlatmis ve o dénemki koalisyon hiikiimeti, 17, 29 ve 30’uncu
maddeler serh koyarak s6zlesmeyi sartl olarak yiirtirliige sokmustur.

Tiirkiye, her ne kadar sézlesmeden sonra ¢ocuk haklarinda iyilestirmeye gitmeye ¢a-
lismissa da yayimlanan STO raporlari, durumun hig de istenildigi gibi olmadigini ortaya
koyuyor. Tiirkiye genelinde insan Haklar1 Dernegi, Giindem Cocuk Dernegi ve Go¢ Vak-
fi'min, ¢ocuklarla ilgili medya izleme ¢alismalar1 sonucunda tespit ettikleri ihlaller, ¢co-
cuklarin catismali siire¢lerden etkilendiklerini, resmi ve 6nlenebilir ihmaller sonucun-
da yasamlarini yitirdiklerini, yaralandiklarini ve kalici travmatik sorunlar yasadiklarini
gosteriyor. Giindem Cocuk Dernegi'%, 2012 yilin1 kapsayan raporunda, 609 ihlal tespi-
tinde bulunurken, ayn1 yili kapsayan raporda Gog Vakfi', 1096 olayda a¢iga ¢ikan ihlal-
lerde 5 bin 285 cocugun etkilendigi sonucuna ulasti. Yine 2012 yilin1 kapsayan bir bas-
ka raporda Insan Haklar1 Dernegi (IHD) Diyarbakir Subesi tarafindan aciklandi. Dernek,
bolge tizerinde ayni kategorik konularda gerceklestirdigi ihlal izleme, tespit ve deger-
lendirme raporunda, 661 ihlalin meydana geldigini kaydetti. Bélgede ¢ocuklara yonelik
ayrimcl politikalardan kaynakli olusan ihlaller, insan haklar1 érgiitlerinin agikladigi
verilerde ortaya konuluyor. IHD Diyarbakir Subesi>nin bélgede yasamini yitiren
cocuklara iliskin acgikladig1 raporunda, 1988 yilindan bu yana toplumsal gosterilerde
polis ve askerlerin direkt ya da dolayli miidahalesi sonucu ile sahipsiz birakilan askeri
patlayici ve mayinlarin patlamasi sonucu, 569 ¢ocugun yasamini yitirdigi belirtiliyor.
Farkli raporlarda ise, yine bu nedenlerden dolay! agir yaralanan ve sonrasinda ise fi-
ziksel ve travmatik tahribatla yasamini siirdiirmek zorunda kalan ¢ocuklarin sayisi ise
ylzlerle ifade ediliyor. Toplumsal gosterilerde gézaltina alinan ve tutuklanarak cezae-
vine konulan ¢ocuklarin sayisi 2 binin lizerinde. Sadece 2010-2012 yillar1 arasinda 464
¢ocuk gozaltina alinirken, bunlardan 380’i tutuklandi. 2013 y1liitibariyle toplam bilango
ise, 1.880. 405’inin hiikiim giydigi 1.880 kisinin ¢ogu kamuoyunda, “TMK magduru” ola-
rak bilinen ¢ocuklar.'® Yine 28 Aralik 2011 aksami Sirnak Uludere-Roboski’de 6ldiiriilen
34 kisiden 17’sinin ¢ocuk olmasi da Tiirkiye’nin hem insan haklari, hem de ¢ocuk hak-
lar1 ihlallerinde kotii olan karnesini daha da zayiflatmistir. Bunun yaninda berdel, besik

4 http://issuu.com/gundemcocuk/docs/27.03.2013_-_t_ rkiye_de__ocu_un_

15 http:/ /www.gocvakfi.org.tr/dosya/goc-vakfi-2012-yili-cocuk-haklari-izleme-raporu.pdf

16 http://www.ihddiyarbakir.org/UserFiles/5558811988-2014%20YILLARI%20ARASI%20%C3%87 AT1%-
C5%9EMALI%20S%C3%9CRE%C3%87TE%20KATLED%C4%BOLEN%20%C3%870CUKLAR%20RAPORU.
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kertmesi ve baslik parasi karsiliginda ¢ocuklar evlendirilmis ve birgok haktan mahrum
birakilmiglardir. Yine saglik, egitim, spor ve bakim hizmeti alirken bir¢ok ¢ocuk kamu
gorevlilerin ihmalleri yiiziinden hayatin1 kaybetmistir. Ayni zamanda aile i¢i ve akran
siddeti de ciddi can kayiplarina mal olmustur. Soba zehirlenmesi, elektrik carpmasi,
magandalarin a¢tif1 ates sonucu da onlarca ¢ocuk yasamini yitirmistir. Diger taraftan
cezaevlerinde yasanan ihlaller ise kan donduracak cinsten. Ornegin kamuoyunda giin-
deme gelen ve uzun bir siire tartisilan Pozanti Cezaevi ve [zmir Sakran Cezaevi, iskence
ve tecaviiz gibi insanlik ayib1 olan fiillerle hala hafizalardaki tazeligini korumaktadir.
Tim bu ihlallere ve yiiz kizartici suglara ragmen dogru diiriist bir kovusturma yapil-
mamis, olaylar tizeri agilmadan kapatilmaya ¢alisilmis, olaylarin failleri kamuoyundan
gizlenmis, bircogu korunmus ve meselelerin tizerinden belli bir zaman gectikten sonra
herkes eski gorevlerine donmiistiir. Daha agik bir ifadeyle sdylemek gerekirse devlet,
ihlaller karsisinda gerekli 6nlemleri almamus, ihlaller meydana geldiginde ise failleri
yargilayip cezalandirmak yerine, olaylarin iizerini ¢esitli yontemlerle kapatmaya ¢alis-
mistir.

G. Sonug

Netice olarak gerek modern 6ncesi donemde, gerek ise modern donemde ¢ocuk haklari
ihlalleri her daim varolagelmistir. Fakat tarihsel akis icerisinde bu ihlallerin siddetini
¢agin kosullari, toplum, siyaset kurumu, dini anlayis ve ekonomik kurum belirlemistir.
Giintimiizde ise kiiresel kapitalist sistemin icerisine girdigi derin kriz toplumun, siyase-
tin, ekonominin, ekolojinin ve sosyolojinin her yoniine yansirken, elbette ki, cocuklar da
bundan paylarini almislardir. Bu derin kriz, savaslar, gogler, stirgiinler ve 1rkei saldirilar
halinde cereyan etmis ve bu da bir¢cok hak ihliline davetiye ¢ikarmistir. Keza, mevcut
anomali hali sosyal patlamalara, ontolojik ve epistemik ¢ikmazlara kap1 aralamistir. Ta-
bii olarak bu cinnet halinde diinyaya gelen cocuk ise, hayata bir sifir yenik baslamak
zorunda kalmistir.

Gerek diinyada, gerek ise Tiirkiye’de ¢ocuk haklar1 karneleri pek i¢ agic1 degildir.
Kiiresel olcekte egitim, saglik ve korunma gibi haklardan yaklasik 200 milyon kisi
mahrumdur. Ayn sekilde iilkemizde farkli etnik kimlikler anadilde egitim hakkindan
mahrumdurlar. Yine iilkemizde toplumsal gésteriler sirasinda bir¢ok ¢cocuk 6ldiiriilmiis
ve failleri cezalandirilmamistir. Hakeza, Avrupa’nin ¢esitli yerlerinde yasayan Roman-
larin ¢ocuklar1 toplumdan dislanmis ve bircok haktan mahrum birakilmislardir. insan
tacirleri tarafindan savas ve kriz bolgelerinden binlerce ¢ocuk seks kolesi olmak tizere
farkl yerlere gotiiriilmiis, binlerce ¢ocuk ise organ ¢etelerinin eline diismiistiir. Ayrica,
10-13 yasindaki ¢cocuklar asker yapilmis ve bir¢ok kanli eyleme alet edilmistir.

Ozetle, miiesses nizam insan yasamui i¢in elverisli degildir. Bircok degerin metalastig),
parayla alimip satildigi bir bu dénemin ayirt edici 6zelligi, insanlara umutsuzluk
pompalayip mevcut duruma razi etmektir. Onemli olan sistemin carklilar1 tarafindan
yapilan bu sindirme politikalarina razi1 gelmemektir. Diinyada bazi seyleri degistirmek
istiyorsak, oncelikle kendimizden baslamaliyiz. Daha iyi bir diinya neden olmasin?
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Akademisyen Maas-
larina Yapilan Zam
Uzerinden Akademis-
yen-Muhalif Iliskisi
Okumasi

Yusuf Tungbilek

Yeni bir uygulama getirilmeden dnce bu
uygulamayla ilgili dedikodular dolasmaya
baslar, iktidara yakin gazeteler konuyla
alakali haberler girerler. Sonra gazeteciler,
iktidar sozciilerine ¢ikan bu haberlerin
dogru olup olmadigiyla alakali sorular yo-
neltirler. iktidar sézciisii ise cevap olarak
“tartisilabilir” der. Uygulamanin igerigi
ise kiirsti konusmalarinda netlestirilmeye
baslanir ve konu boylece giindemde tutul-
maya devam eder. Ve yasalasma siireciyle
bir de bakmisiz ki yeni uygulamalar haya-
timiza girivermis.

Halkin direkt tepki verecegi yenilikler-
de boyle bir yol izlenir. Akademisyenlere
yapilan son zamda da bu yontem uygu-
lanmistir. Dedikodu, birka¢ haber, kiirsi
konusmalarinda gerekcelendirme ve uy-
gulama.

“Kaynayan kurbaga” deneyinde oldugu
gibi, akademisyen zammi1 neden biinyele-
rimiz hazir hale getirildikten sonra yapil-
d1? Acaba yapilan zam hak etmeyenlere
yapilan bir zam miydi ki béyle bir uygu-
lama tercih edildi? Akademisyenlere zam
yapilmasi, neden bu kadar yavas agiklan-
d1? Direkt zam yapilsaydi, acaba tepki ve-
renlerin olacagi mi diisiiniildii? Veya tepki
verilecek bir sey miydi ki bu zam?

“Zam neredeyse biitiin liniversiteye ya-
pild1” diyebiliriz; profesorler, dogentler,
yardimci dogentler, doktorlar, arastirma

Blog'dan

gorevlileri, 6gretim gorevlileri ve okut-
manlar. Yani unvanhlar, kariyeri olanlar,
yabanci dil bilenler, okuyanlar, yazanlar...
Aldiklar1 zam orani ise %35 civarl. Bu
kadar biiyiik bir zam en son kime yapildi
sahi?

Ucte bir oramindaki zam, tartismasiz
biiytik bir orandir. Basit bir yontemle
yapilan zammin biyukligini idrak
edelim: kazandiginiz parayi iice boliin ve
¢ikan miktar1 dortile carpin; evet, iste yeni
alinacak maas miktari.. insan sormadan
edemiyor, yahu {iniversitedekiler ne
yaptilar da boyle bir zammi hak ettiler?

iktidarin belirledigi maaslar her zaman
hak edilen degil elbet, ancak sanki bir sey
olmus da onun karsilig1 veriliyor gibi bir
durum var. Yoksa ne var? Ne oldu? Ne
oluyor?

Sorularimiz varsa cevaplarimiz da vardir
elbet.

Akademisyenlere yapilan zamlarin birkag
sebebi bulunuyor. Birinci sebep, yillarini
liniversiteye ve 6grencilerine adamis bir
profesor olan Davutoglu'nun basbakan
olmasidur. [kinci sebep ise yillardir iiniver-
sitelerden egemen goriis tarafindan uzak
tutulan Miisliiman kimligi agir basan kisi-
lerin iiniversitelerdeki artisi ve bunlarin
mevcut iktidarla olan iliskileri. Ve benzeri
“yakiliklar” yani...

Biitiin bunlar aslinda normal seyler... Bi-
zim esas lzerinde durmamiz gereken,
akademisyenlere yapilan zamlar ve de
muhaliflerin sessizlikleri nedeniyle bu
zam hakkindaki goriislerinin olumlu veya
olumsuz oldugunu anlayamamamiz.

Her olay sonrasi iscilere verilen asgari
icretin distkligini gindeme getiren
muhalifler, akademisyenlere yapilan, ne-
redeyse bir asgari licret tutarindaki bu
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Blog’'dan

zam karsisinda, nicin suskunlar? Dillerini
yutmadilar ya, neden konusmuyorlar? En
azindan bir tweet atsalardi kardesim, ne
bileyim, sosyal medyada bir seyler yazsa-
lardi.

AKP karsithg yapma tehlikesinde iscileri
onlerine bir kalkan olarak alan muhalifle-
rimiz, asgari licret ortadayken akademis-
yenlere yapilan neredeyse bir asgari iicret
tutarindaki bu zammin karsisina neden
dikilmiyorlar? Yoksa bu durumda is¢ilerin
yaninda olmak, akademisyenleri karsisina
almak anlamina geldigi i¢cin mi?

Anlagilan mubhaliflerimiz zamdan gayet
memnunlar. Tabii “herkese zam yapilsin,
ne giizel!” degil mi? “Zammin neyinden ra-
hatsiziz ki!” degil mi?

Eger bir yerde bir meslek grubuna 6zel
olarak zam yapiliyor ve o zam ti¢te bir ora-
ninda oluyor ve de zam alan kesim higbir
sey lretemiyorsa, dillere pelesenk olan
sekliyle, ortada bir “hirsizlik” yok mudur?
“Hirsizlar!” Kkelimesini agizlarina sakiz
edenler, burada bir “hirsiz” gorememekte-
dirler mi?

Not: Akademisyenlerin yerli hicbir sey
tiretemedikleri, sadece ceviri yapmakla
yetindikleri giin gibi ortadadir. Bu bakim-
dan iiniversitelerin kapatilip yerine tercii-
me biirolar1 kurulmasi, devlet ve halk i¢in
daha mantikli bir adim olacaktir. Umariz
ki liniversiteler kapatilir ve yerlerine ter-
clime biirolar1 kurulur, boylece gereksiz
sempozyum, 6grenci, dergi, yayin vb bilu-
mum Universitevari islerin yiikiinden de
tilkece kurtulmus oluruz.

Mubhaliflerimiz sessiz... Her olay sonrasi
Twitter’'da hashtag olusturup bunu giinde-
min st siralarina yerlestirenler, Soma’da,
Mecidiyekdy’'de, Ermenek’te ve daha pek
¢ok isci olayinda esip giirleyenler, sosyal
medyay1 sallayanlar nerede? Ugruna bin-
lerce tweet atilan, entry désenen, retweet
yapilan iscilerin yaninda neden degiller?

Tiirkiye’de yapilan orantisiz akademisyen
zammi kars1 ¢cikilmasi gereken bir haksiz-
liktir. Muhalefetin buna muhalefet edeme-
mesi de muhalefet edilmesi gereken bir
olaydir.

Clinkii mubhaliflerimiz, hakikati
haykirmanin degil, kendi reklamlarim
yapmanin pesindeler. Cunki
muhaliflerimiz, ¢ikardiklar1 yayinlarda
doktiiren akademisyenleri karsilarina
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almaktan cekiniyorlar. Ciinkti
muhaliflerimiz, kendilerini dikkate
alan tek grup olan akademisyenleri
elestirmekten cekiniyorlar. Ciinkli

muhaliflerimiz hakikati haykirmak yerine
arastirma nesnesi olmayi tercih ediyorlar.

iktidar1 elestirmekten bikmayanlar, her
olaydan sonra “hirsizlar!”, “katiller!”,
“riisvetgiler!” diye hesap sormay bilenler,
fark etmelidirler ki giiniimiiz Tiirkiye
iktidarinin mimarlar;, ona muhalefet
etmeyi  beceremeyen  kendilerinden
baskasi degildir!

Acik bir sekilde goriilmektedir ki, Yeni
Tiirkiye’yi begenmeyenlerin ilk 6nce AKP
iktidarini degil, ona muhalefet etmeyi be-
ceremeyen muhalefeti indirmeleri gerek-
mektedir. Zira onlar, sabah aksam AKP’ye
kifretmeden yasayamaz bir duruma gel-
mis bir kitledir. AKP karsitlig1 onlarda ba-
gimlilik yapmis durumdadir. AKP’ye 6yle
bir kiifredilmektedir ki, icten ice “ulan
bunlar gitse kimden ¢ikaracagiz hincimi-
z1?” gibi bir durumlar:1 vardir. Yani onlar
AKP gitse ciscibil ortada kalacaklar igin
AKP’nin gitmesini istememektedirler.

Yaziy1 daha fazla uzatmadan, konuyu nok-
talayalim; akademisyenlere yapilan oran-
tisiz zam Uuzerinden muhaliflerin ¢ikarci
tepkisizligini tartistik ve Yeni Tiirkiye’den
memnun olmayanlarin iktidardan o6nce
mubhalifleri indirmesi gerektigi sonucuna
vardik.

Velhasil; bazen -biitiin iyi goriiniimlerine
ragmen- bazi zamlara karsi ¢ikmak gere-
kir...

Not 2: Allah’tan her gelen basbakan, Da-
vutoglu gibi mesleki kokenine gore zam
yapmaya kalkismiyor. Yoksa ne acayiplik-
lerle karsilasirdik degil mi? Diisiinsenize
Erdogan’in basbakanliginda biitiin futbol-
culara, kalecilere, teknik direktorlere, ha-
kemlere zam yapildigini...

[1 Kasim 2014, istiraki.blogspot.com]
§

iletisim Yayinlarrna
Mektup
Yusuf Tuncgbilek

Esselamun aleykiim ve rahmetullahi ve
berekatiih.



Hi¢c olmadi di mi? iletisim Yayinlari’'na
gonderilen bir mektupta olacak is mi sim-
di “Esselamun aleykiim ve rahmetullahi ve
berekatiihii”?

0 zaman gelsin bir kocaman “merhabalar”.
Merhabalar.

Neyse ¢cok uzatmayalim girisi, meseleye
gelelim.

Mesele “Bir zamanlar yayinevinizden ki-
taplar1 basilan Etyen Mahgupyan’in Bas-
bakan Basdanismani olmasi1”. Ne oldu ya,
yayinevinizden kitabi basilan biri ilk defa
“Basbakan Basdanismani” oluyor galiba?

Dalga ge¢cmiyorum, bir sey anlatmaya ¢a-
lisacagim...

Gergi Tirkge yaziyorum ama okur musu-
nuz siz? Ya da isterseniz okumaniz i¢in
ilk énce Ingilizce yazayim, siz onu cevirip
okuyun. Oyle daha degerli daha okunmasi
gereken bir sey oluyor sanki ha?

Siz icerisinde “imge”, “betimleme” vb. ke-
limeler gegcmeyen bir yaz1 okur musunuz
hi¢? Bu mektupta “o tarz kelimeler” hig
gecmiyor ama, ne olur bir kereligine sab-
rederek okuyuverseniz?

Kimseyi otekilestirmedigime dair renkli
de yazabilirim, ne dersiniz, okur musu-
nuz?

Gene uzattik, giremedik su “Etyen Mah-
¢upyan” meselesine...

Not: Burada mektubu disaridan oku-
yan sevgili okuyuculara bir hatirlatma,
Etyen Mahgupyan'in kitaplar1 Iletisim
Yayinlari’'ndan c¢ikiyordu. Malum Gezi
Olaylar1 ve 17/25 Aralik Operasyonu gibi
gelismelerle aralar acildi ve adi konmayan
bir ayrilik yasandi.

Tahmin ediyorum Ki ¢ok sinirlisiniz... Tah-
min ediyorum ki “biz bu adamin kitapla-
rini nasil yayinladik ya” diye sorgulamalar
yaplyorsunuz...

Ben cevabini vereyim isterseniz. Siz o ada-
min ne dedigine hi¢ bakmadiniz ki, sadece
Ermeni oldugu icin onun kitaplarini basti-
niz... Boylece rengarenk olan yayinevinize
bir renk daha katmis oluyordunuz...

“Oteki”yi sahipleniyordunuz aklinizca...
Biiyik ¢ogunlugun zulmettigi kiiciik bir
azinlig1 sefkatli yuvaniza almistiniz. Onu
kolluyordunuz. Bundan miithis bir haz al-
diginiz1 inkar edemezsiniz herhalde?
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Biiyiik ¢ogunluk tarafindan odldiiriilecek
kadar dislananlarin kitaplarim kaliteli ya-
yimevinizden ¢ikartmanin verdigini daya-
nilmaz haz...

E siz biiylik ¢ogunluk gibi cahil degilsiniz
ya. Bir insana dini veya 1rki farklilig1 do-
layisiyla saldirmazsiniz ya. Sonug olarak
almistiniz iste Etyen’i araniza...

Ama patladi... Yaptiginiz is bastan prob-
lemliydi ve de patladi... Bum!!

Bence ilk once “Oteki” olarak gordiikleri-
nizi kanatlarinizin altina alip haz yasamak
yerine, onlar1 taniyin. Hayir canim, muha-
lifi oldugunuz basbakanin basdanismani
olur, AKP’ye katilir diye falan degil, birlik-
te yasadiginiz insanlarla daha saghkl ilis-
kiler gelistirebilesiniz diye...

Cok da takmayin kafaya bu mevzuu..
Islamcilik cildini teslim ettiginiz Yasin Ak-
tay da AKP’de 6nemli mevkilere gelmisti
bir zamanlar... Ne oldu, yasam devam edi-
yor sonugta.

O degil de Yeni Tiirkiye'yi insa edenlerin
icinde epey adaminiz var ha... Yoksa, yok-
sa, Yeni Tirkiye toptan sizin isiniz mi?

Belki de siz hi¢ kafaya takmadiniz yayine-
vinizde kitab1 basilan Etyen Mah¢upyan’in
AKP’ye gitmesini. Belki de, “muhalifiz ama
iktidarin adamlar1 bile bizden ¢ikiyor”
diye seviniyor da olabilirsiniz.

Ya da siyasetc¢i olmayan bir akademisye-
nin kitabini basip onun iktidara gittikten
sonra elestirisini yapmanin hazzini gene
kendi yayinlarinizda basip tatmaya devam
edeceksiniz... (Ornek 1 Yasin Aktay)

Yapacak bir sey yok, haz ve hiz diinyasi...
Neyse, ne diyordu Orhan Baba; “Haklisin
hakli, bence sen de haklisin!”

[26 Ekim 2014, istiraki.blogspot.com]
§

Miisterek Ses
Eren Balkir

Yeni’den kim dem vuruyorsa, o, eskinin
en pespaye haline baglanmis demektir.
Komiinizmi zihin diinyasinda eskinin ki-
rinden-pasindan arinmis bir cennet hali
olarak bugiinde yasayanlarin bugiine vur-
mak icin titreyen bir yiirekleri ve sikil
yumruklari yoktur.

“Bu ulkede mesele devlettir. Bu devlet de
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Siinni ve Tiirk’tiir. O zaman diiz mantikla
Siinni ve Tiirk denilen bu payandalarini
yikarsak, devlet ¢oker” diyen bir zihniyet,
maddeden de diyalektikten de bihaberdir.
S6z konusu yaklasim, Siinni'ye ve Tiirk’e
diisman oldugu 6l¢lide madde ve diyalek-
tige de diisman olmaktadir. Bu diismanli-
gin solculuk olarak yutturulmasi, siyaset
yapmak zannedilmektedir. Siinni'siz ve
Tiirk’siiz bir siyaset, Paris’ten, Londra’dan,
Washington’dan bu tarafa dogru imal edi-
len bir siyasettir.

Oysa “Stinni ne kadar Siinni’dir, Tiirk ne
kadar Turk’tir, Devlet ne kadar onlarindir,
sinifsal politik olanla hi¢ mi iliskisi yoktur
bu devletin” gibi sorular hi¢ mi hi¢ sorul-
mamaktadir.

Esasinda devlet, Siinni ve Tiirk’e ragmen,
onlara karsi olarak kurulmustur. Diyanet,
Tiirk Dil Kurumu ve Tiirk Tarih Kurumu
tarihi bunun delilidir. Devlet, kendisine
diisman olma potansiyeli tasiyan tiim di-
namikleri, ya uzak diyarlara siirmekte ya
da yerin dibine gommektedir. Solun genel
siyaset denilen is pratiginde tistlendigi go-
rev, bu stirece katki koymaktan ibarettir.

Devrimin, yukaridan asagiya ya da asagi-
dan yukariya uzanan bir siirece baglanmis
bir tiir ydnetim meselesi oldugu diisiiniil-
mektedir. Bu anlamda devlet olduklarini
zannedenlere Kkarsi, devlet olmak iste-
yenlerin hasedi orgiitlenmektedir. Her sol
pratikte orgiitlenen, devlet ve burjuvazi-
dir. Devletle burjuvazi arasindaki gerilimli
iliskinin okumasini sol iizerinden yapmak
miimkiindiir.

Silahli miicadele geleneginin neredeyse
tamami, ulusal kurtulus miicadeleleri ve
bagimsizlik kavgalariyla alakahdir. Doga-
s1 geregi, ulusal kurtulus ve bagimsizlik
miicadelesinde értiik bir devlet mevcuttur.
Eskiyi ¢ope atanlar, ilkin bu ortiik devleti
atmakta, ulusal kurtulus miicadelelerini
ve bagimsizlik kavgasini talilestirmekte ya
da i¢ini bosaltmaktadirlar.

Diger bir yontem de sémiirgecilik ve em-
peryalizm tahlillerine dayanan kolektif
miicadeleyi bireyin lizerine kurmak, eski
metinlerde “lilke, vatan” gecen yerlere
“beden”i koymaktir. Béyle yapinca, politi-
kanin zamani, bedenin mutlak verili oldu-
gu dn/simdi olmakta, mekan ise adimini
bastig1 yer olarak belirlenmektedir. Yeni
olarak sunulan budur. Dolayisiyla 6l¢iit bu
bireyden ¢ekilince, her sey bir anda po-
litiklesmekte, bir dnda giindemden diis-
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mektedir. Birey, baska yer ve zamandadir,
dolayisiyla politika da baska bir baglama
kavusmus olmalidir. Politikanin birey 6l-
¢litiine gore kurgulanmasi liberalizmdir.

“Gel, devrime dokun” demek, “gel bana
dokun” demektir. Bu da, bireyin kendi cis-
mani varligini bizatihi devrim zannediyor
oldugunu gosterir. Oysa devrim baska bir
yerlerde isliyor, isleniyor olmaldir. Eger
boyle degilse, yoktur.

“Bu devlet olmamis, ben olursam daha iyi
olur” demek, devrimci ¢dziim degildir. Bu
yaklasim, devrimin dogal, nesnel, kolektif
doniistiiriciligiinden kagisin Grtinidir.

“Simdi bizler, kelimenin dar anlamiyla,
ayaklanmanin ‘giin”ii ya da ‘an’1 ile ilgilen-
miyoruz. Bu ‘giin’ veya ‘an’, sadece isciler
ve askerlerle, yani kitlelerle temas igeri-
sinde olanlarin miisterek sesi tarafindan
kararlastirilacaktir”! [Lenin]

Lenin, bu s6zii devrimden yaklasik iki ay
once soylemektedir. Bugiinse, kendi giinii-
nill ve anini devrim giinii ve an1 zanneden,
“komiinist” fikriyatin cennetini muhafaza
etmeyi politika olarak yasayan “Leninist-
ler” vardir. Dolayisiyla bu “Leninistler”in,
kitlelerin ve Kkitlelerle temas igerisinde
olanlarin “miisterek sesi” ile bir ilgileri
yoktur. Yani bugiintin “Leninistler”i, Le-
nin’in devrimden iki ay 6nce ilgilenme-
digi ile ilgilenmekte, asil ilgilendigine ise
hi¢ bakmamaktadirlar. Onlar, kendi biiro-
larinda, dergilerinde ortak ciktigini di-
stindiikleri sese daha ¢ok kulak vermek-
tedirler. Ger¢ekse her tokadinda, o sesin
“miisterek ses”le hicbir alakasinin olmadi-
gin1 gostermektedir.

Dinden ve milletten arindirilmis cennetin
mikro halleri, dinin ve milletin inim inim
inledigi gercege karsi sagirlasmaktadir. En
fazla, egemenler gibi, “sikinti1 yasamanin
sebebi, o dinin ve milletin, benim gibi o
dinden ve milletten kurtulursan dertlerin
de biter” demektedir. Dinsiz ve milletsiz
bir zihin cennetinden iiretilen politika, din
ve millet i¢ci maddi-diyalektik miicadeleye
korlesmektedir. Dolayisiyla devletten ka-
¢an, ya burjuvaziye ya da Kiird’iin “ortiik
devlet’ine siginmaktadir. Bugiin o “ortiik
devlet’in acik aydinlari, Israil-Amerika
hattina girmeyi savunmakta, “Biji Obama,
saldir israil” diye bagirmaktadirlar. Oysa
bu topraklarin kadim bir direnci mevcut-
tur ve o direng illaki miisterektir.

1 N. Lenin, “Bolsevikler iktidar1 Almall”, istiraki.
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Iscicilik denilen idealizme saplanip, her
seyi iscici kurgusuna karsi kurgulanmis
bir komplo olarak okumak da miimkiin-
diir. Yani dini ve millf unsurlarin éne ¢i-
kisiny, bir iscici, kendisine kars1 yapilmis
bir hamle olarak okumaktadir. O, gercegin
merkezindeKi is¢i denilen 6zl ¢ikartmak
icin, din ve millete yonelik saldiriya katilir.
Ama ilk karsi saldirida hemen mevcut dev-
letin dinine ve milletine biat eder. Kiird'i
o devletin Turk’iinden; dini o devletin di-
ninden okur. Iscici, bir anda Diyanet gibi
diisiinmeye baslar, kafas1 bir anda Ertiirk
Yontem gibi calisir. Ciinkii “is¢i” denilen
idealist kurgu da bu devlete ait ve dairdir.

“Is¢i” kavramim “ezilen” ile ikame edenler,
“yeni olan biziz” diyerek, bu boncuktan
kus yapip ucurmak isteyebilirler. Islem,
mantik, kurgu, dil ve tarz aynidir oysa. O
“ezilen” de kavgada degil, kavga disinda,
bir cennet diyarinda imal edilmistir. Ger-
¢ek ezilenle hicbir temasi1 yoktur.

Bu devleti kuranlar, kiiciik burjuvalardir.
Giintimiiz kigiik burjuvalar1 ona diisman
olurken, “ben daha iyisini kurarim” de-
mekten baska bir sey soylemezler. “Yika-
cagiz” diyen de ge¢cmiste o kiiglik burju-
valarin kimin olileri tizerine bu devleti
kurduklarina asla bakmaz, oraya kesinlik-
le baglanmaz. Baksa, kendisine karsi olan
dinamikleri gorecektir.

Mevcudun eskidigini, kendisinin yeni ol-
dugunu séyleyen, eskinin yenisine bagla-
nir. Bugiin din ve millet ya da Kiird mesele-
si izerinden kalem oynatanlarin yeni diye
sunduklar1 arglimanlar, eskiden yeni diye
sunulmus argiimanlardir.

Ornegin bir 6rgit, sildahli miicadele
konusunda herkesin eski kafali oldugunu,
kendisinin yenilik getirdigini, baskalarinin
eskinin belirli argiimanlarim1 satip dur-
duklarini iddia eder ama kendisi de acik-
tan, Paris Komiini’'ndeki milisleri oner-
mekten baska bir sey yapmaz.

Ornegin bir 6rgiit, proletarya diktatérligi
ile ilgili argiimanlarin eskidigini, demok-
ratik cumhuriyetin insanliin evriminde
son nokta oldugunu séyler ama bir yan-
dan da Marksizm oncesi, kendine kapals,
6zel insanlarin 6zel komiinlerini allayip
pullamay1 is zanneder.

Ornegin bir orgiit, siirekli “20. yiizyil
sosyalizmi  bitti, ben 21. yiizyll
sosyalizmiyim” der ama 19. yizyl
solculugunu 1sitip sunmaktan baska bir
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sey yapmaz. “Maddi giic maddi giigle
degistirilir, elestiri silahlar1 sildhlarin
elestirisinin yerini alamaz” tiirtinden ar-
glimanlar kenara itilir, Marx'in Alman
Ideolojisinde bahsettigi sévalye gibi, sac-
larindan tutup cektiginde batakliktan ¢i-
kabilecegini zanneden acayip iradeli mili-
tanlar kaplar ortalig.

Lenin’in devrimden iki ay 6nce “miisterek
ses”ten s0z etmesi, basit bir retorik ya da
beldgat meselesi degildir. Biiylik olasilikla
Lenin, komiinist miicadeleye istirak ettigi
ilk ginden beri, bu “miisterek ses”e bak-
mis, onu dinlemistir. Yazdiklar1 ve yaptik-
lari, 6zel insanlarin sadece kendilerinin
duyduklar sesleri kolektiflestirmek, bur-
juva ve devlete dair olani o miisterek ses
Olciisiinde tasfiye etmek lzerine kurulu-
dur. “Devrimin anini ben tayin edecegim,
benim dedigim olacak, ¢iinkii ben devrim-
ciyim” diyenlerin bu Lenin’e uzak olduk-
lar1 agiktir. Ciinkii onlar, ya icinde bulun-
duklar1 an1 ya da solcu olup kurtulduklar:
ani mutlaklastirip onu tiim zamana dayat-
maktan baska bir sey yapmamaktadirlar.
Dolayisiyla pratik ihtiyaglar, 6znel ve bi-
reysel olana gore belirlenmekte, miisterek
sesin tayin ediciligi gecersizlesmektedir.
Solculuk, bireylerin biricikligini orgiitle-
yen, o biricikligin 6zel fantezileri ile yol
almaya calisan ideolojik bir reflekstir.

Kiird hareketi dahil, tim kurtulus miica-
deleleri, zorunlu olarak, belirli bir metafi-
zik boyut tasiyan, imana yaslanan, Cornel
West'in? ifadesiyle, “bastig1 yerde ne oldu-
gunu bilmeden agkla yliriiyen” Kkitlelerin
miisterek sesidir her zaman. Bu agidan
dini ve millf olanin miisterek olmaya dair
nitelikleri, kavgaya dogalinda orgiitlen-
mektedir. Kurtulus miicadelelerinin 6n-
derlerinin “despot, totaliter, fasist, otokrat
vs.” olarak kodlanmasi, bu miisterek olana
her daim diisman olan kii¢iik burjuvalikla
ilgili bir durumdur. Onderlerinin temsil et-
tigi, mecazi olarak ima ettigi, yansittigi sey,
miisterek sestir. Bu agidan ulusal kurtulus
miicadelesi ile is¢i sinifini birlestirmekten
once, hareketin proleterlesmesi, o miiste-
rek sese, miisterek ise orgilitlenmek gere-
kir. Bunun i¢in can sikintisindan geberen,
ot icecek mekan arayan Avrupali gencle-
rin bos binalari isgal etmesini miistereklik
olarak sunmanin bir anlami yoktur.

Ozel olanin kendisini merkeze koydugu
gercekligin  misterek ses iiretmesi

2 Ron Jacobs, “Devrimci Kurtulus ve Din”, istiraki.

blogspot.com.tr.
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miimkiin degildir. Mazlumlarin-
somiiriilenlerin miisterek sesinin
yankilandigi  sokaklara orgilitlenmek,
oralarda mevzilenmek sarttir. Ozel

insanlarin yonetme fantezilerine kurban
gitmis Paris Komiinii'nilin dersleri lizerine
ylkselen Ekim Devrimi'ni, aslolarak, bu
miistereklikten ve yerin altindan ¢aglayip
gelen giir sesten dinlemek ve 6grenmek
zaruridir.

[9 Kasim 2014, istiraki.blogspot.com]
§

Borsada Degil Arsada

Kerem Kamoglu

“Futbol borsada degil, arsada gtizeldir.”
Metin Kurt

Egemenler, insanlar arasindaki her tiir-
den baga disman. Kitleler halinde belirli
bir hedef ve dava ile yola koyulmak icin
gercek bir baglama ihtiya¢ var. Egemen-
ler ona da diisman. O nedenle, bag ya da
baglam sozciiklerinin daha “b” harfini isi-
tir isitmez tiiyleri diken diken olan ruhsuz
insanlar imal ediyorlar her giin. Sol ise
din, millet, cinsiyet, kavim, sinif gibi, baga
delalet eden olusumlarin disinda olmakla
yol alabilecegini zannediyor. Sonra da bag
kurmak ve baglam olusturmak icin ¢aba-
liyor, bunu da gene egemenlerin sundugu
imkanlarla yapiyor.

Bugiin artik Passolig var. Bir maca git-
menin, deplasmana ¢ikmanin giinler
oncesinden, hep birlikte ytriitiilen ortak
bir faaliyete muhta¢ oldugu diisiiniiliirse,
Passolig’in neden “fasolig” oldugu daha iyi
anlasilir. Artik maca gitmek, 6zel bireyle-
rin 6zel uhdesine birakilmis, 6zel bir eg-
lence derekesinde. Bag yok, baglam hak
getire... Sevdigi kizla, toprakla ve hayatla
arasindaki bagi1 kopardigi icin o aga “faso”.
Passolig de futbol ve futbol taraftarligi ile
aradaki bag kesiyor. Lanetliyor. Mesele,
basit bir kart meselesi degil.

Akilly, secici, dzgiir, iradeli ve karar sahibi
ozneler olmamizi isteyen bir kapitalizm
var karsimizda. Kaba, kontrolsiiz, ne idii-
gli belirsiz, zivanadan ¢ikmis bir giiruh
yerine, metroya binmek, sinemaya gitmek
gibi, maga gitmemizi istiyorlar. Ve bu yiiz-
den bu sezon Siiperlig'de maclarda seyirci
sayllarinin ¢ok diistiigiinden yakiniyorlar.
Futbol taraftar1 ise en azindan mabhalle,
semt ve kent baglamina dahil olup, eskinin
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ikinci ve iiciincii lig maglarina akin ediyor-
lar. Gegmiste on-on bes kisinin izledigi bu
maglarin artik on binlerce seyircisi oluyor.
Taraftar nefes alacag yeri biliyor, buluyor.

Ait oldugu takim taraftarhiginin genel bag-
lam1 igerisinde diisiinen ve hareket eden
insanlarin arasindaki bagi kopartmak gibi
bir kast1 var bu Passolig’in. Besiktas'in sa-
bit bir stat ayarlamamasinin nedeni, belki
de bununla ilgili. Ciinkii orada Cars1 diye
gliclii bir faktoér var. Stat olsaydi, Passolig
devreye girecekti, Cars1 da buna direng ge-
listirecekti.

Belki de bu hikdye, doksanlarda ¢ikan
ceza yasasl ile basladi. Bu yasayla, yolda
lic arkadas olarak yiiriimek bile su¢ ha-
line getirildi; devlet, ikiden fazla kisinin
bir aradaligim bile “6rgiit” bashg altina
soktu, orgiitii de seytanlastirdi. Devlet bi-
zim aramizda, istemezlik, cekemezlik ve
hasetle konusmaya basladi sonra. Birbiri-
mize “tahammul”timiiz azaldi, birlikte ne-
fes almak imkansizlasti. Kimileri intihara,
kimileri depresyona, kimileri de sistemin
yoz hayatina yelken acti.

Belki de hikaye, onlarca devrimcinin or-
tak kogusta birbirlerini kolladiklari, egit-
tikleri, dik tuttuklari, gelecege tasidiklar:
pratigin bagini ve baglamini dagitmak i¢in
gerceklestirilen F Tipi saldirisi ile basladi.
19 Aralik, bu bag ve baglamin direnciydi;
onu tek bir 6zneye indirgemek, kapatmak,
zuliim. O bagin ve baglamin daha fazla 6z-
neyi kosulluyor olmasi gerekirdi. “Ben en
verimli eserlerimi hiicrede yazdim, bu iti-
raz1 anlamiyorum” diyen bir sefin oldugu
ulkede bu imkansizdi. O verimli eserler,
sonra, onca sendikaciliga ragmen, Ulker
iscilerinin direniste oldugu giinlerde, ga-
zetesinde Ulker reklAmi yayinlanmasini
Ogretti.

Aralik’in on dokuzunda direnen, her yer-
deki baglar ve baglamlardi demek ki.
isimlerini birka¢ giin sokaklarda bagirip
unuttugumuz o giizel atlilar, ne i¢in diren-
diklerini iyi biliyorlardi ve “asil disariya,
hayata saldiriyorlar” diyorlardi. Hakhlar-
du.

Sonra kalin pik demirden turnikelerden
gecirilip ogutiildiik. Tel orgiiler arasinda
biletimiz kesildi, seyirlik bir oyuna nes-
ne kilindik. Hiicrelere kapatildik. Sonra
bir hapishanede gardiyan gelip iki kisilik
kogusta bir yoldasimiza az, digerine ¢ok
yemek verdi. Ekmegi, kitabi, umudu kes-



ti. Bize bu yasananlarin, o 6zel sahislarin
0zel maceralari, 6zel tercihleri oldugu 6g-
retildi. Aramiza daha ¢ok fesat, daha ¢ok
haset girdi. Herkes elindeki her tiirden im-
kana put gibi sarildi. Yiiziinii bile gormedi-
gimiz insanlar i¢in déviismek ve savasmak
yalandi artik.

Sonra orgiitlii kisilere sunlarin séylendi-
gini duyduk: “Sen o kaliteli liniversitenin
mezunusun, 6nin agik, ne isin var bunlar-
la. Bunlar seni istemez, haset eder, senin
iyi yerlere gelmene mani olurlar” Coziil-
diigiimiiz gibi ¢6ziliyorduk da. Belirli bir
bag ve baglam igerisinde yasamaya mec-
bur olan halka ve millete bizim gibi ¢6ziil-
medikleri i¢in Kiziyorduk. Onlarin mecbu-
riyetleri bizim i¢in hayalden, fanteziden
ibaretti.

Bir giin bir kadin, havalimaninda, sirtin-
da hakiki kiirk bulunan bir baska kadina
elestiri yoneltir, tartisma alevlenir, kiirk
giymesini elestiren kadina o kiirkli ka-
din, “sen giyemiyorsun diye kiskaniyorsun
beni” der. Tipki kendisini elestirenlere
“beni ¢ekemiyorlar” refleksiyle tepki ve-
ren magazin miidavimi popgular gibi. Tu-
haf olan, bu tepkinin sol diinyada da dile
dokiiliiyor olmasi. Evli, parali, maash ve
is sahibi olusunu illaki kiskananlar vardir
ve kendisi bunlara karsi direnmek zorun-
dadir. Tiim bu imkanlarin “solcu” oldugu-
na kendisini inandirmasi, solculugun bu
imkanlarin savunulmasina indirgenmesi
gerekir. Mesele burada degildir; mesele,
hareketin ve miicadelenin bu imkanla-
rin oniinde diz ¢6kmesinin istenmesidir.
Hareket ve miicadele buna direng gelis-
tirdiginde, lime lime edilecek, 6znellesti-
rilecek, talilestirilecek, bdylece direng ki-
rilmaya ¢alisilacaktir.

Bag burada ¢o6ziiliir, baglam burada kay-
bolur. Passolig’'in maca giden isimsiz ka-
labalig1 dagitma islevi varsa, bu Facebo-
ok-Twitter aleminin de benzer bir etkisi
oldu. Eskiden orgiitliiydiik, ait oldugumuz
mekanlarimiz vardi, sohbet ettigimiz ta-
burelerimiz, sehpalarimiz, panolarimiz,
duvarlarimiz... Ertesi giin bir eylem ola-
caksa, oralarda haberdar olur, oralarda
orgiitlenir, oralardan dokiiliirdiik soka-
ga. Polisin o ¢ay ocaklarina, biirolara sal-
dirdig1 giinler geride kaldi. Cay ocaklari,
solcularin elinde, liiks barlara ve kafelere
dontstiirildi. Eskiden on-yirmi kisinin
oturup sohbet ettigi sehpalarin yerini, an-
cak dort kisinin oturup akill telefonlarina
gomiildiigli masalar ald1. Dagildik. Kapita-
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lizmin ilerleyisine en kolay ve en hassas
sekilde uyum saglama becerimizin bize
basari getirecegini zannettik, yanildik.

Solun belirli bir bag kurma ve baglam
olusturma imkani buldugu, kitle orgiitleri
vardi. Sendikalar, dernekler, kitle orgiit-
leri, platformlar vs. bu amacla devreye
sokuluyordu. Sonra bunlarin kendisini
curittigiine ikna oldu. Bu yapilarla poli-
tik orgiitler arasindaki bag koptu, baglam
dagildi. S6z konusu yapilara iiye olmak,
politik olmanin yerini aldi. Glincel, 6znel,
maddi ¢ikarlarin pesinde kosmak, devri-
min ve devrimciligi tasfiye etti. Giincel bi-
ling, teorik bilincin yerine gegirildi. Oznel
algi, nesnel bilgiyi yendi. Maddi cikarlar,
kolektif hareketin iradesini ezdi. Bag kop-
mus, baglam dagilmisti bir kez.

Simdi hapishane direnisinin devrimcileri,
6zel mabhallelerinin 6zel mekanlarinda
yilbas1 kutluyorlar. On dokuzun yanina
on yediyi getiren, “tombala” diyor.
Nerede yasiyoruz, unuttuk. Spekilatif
sermayemizin, ismi bilinmez Kkisilerce
taltif  edildigi borsaya  gomiildiik,
arsadan cekildik. Borsa bir kumar;
arsa bir hamur meselesidir. Ham olan
“ben oldum” dediginde, arsada pismek
anlamsizlasacaktir.

Sonra tweet’ler akmaya basladi: “izmir’de
Birlesik Haziran Hareketi’'nin etkinligi icin
tutulan yer kii¢iik geldi.” Oysa burada “az
sayida insan istiyorum ben” lafi vardi
Goriilmeyen, duyulmayan buydu. Arsada
yalinayak, parmaklarimizi kirarak oyna-
digimiz futbol, yerini pleysiteysina birakti.
Basimizdaki alimler?® de bunu istiyorlardi
aslinda, aksi gericilikti. Birilerine gerici
goriinen giiruhun soz-yetki-karar sahibi
olmasi, tehlikeliydi. Sol, 6nce bu marazi
gidermeliydi. S6z, sirketlesmis, hisse sa-
hibi orgiitlere ait olmaliyd: sadece. Yetki,
ancak o orgiite layik olana verilirdi. Karar
vermekse, ondaki akli biraz olsun tasiyana
ait bir meziyetti.

ileri, laik, aydinlanmis vs. olmak
gerekiyordu borsaya girmek ic¢in. Bagin
koptugu,baglamindagildigiyerde, konusan
borsaydi. Arsalara kibir kulelerinin
dikilmesini biz istedik. Istemiyor olsaydik,
19 Aralik’la 17 Agustos’un rabitasini
kurardik. Hapishanelere saldiriyla kenar
mahallelere yonelik istilay1 belirli bir

3 Kerem Kamoglu, “R-TKP’nin Cephe Taktigi”, istiraki.
blogspot.com.tr.
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baglama oturturduk. Bagsiz-baglamsiz
solculardik, bu bize yeterdi.

Passolig’'in kafas1 orgilitlenme diizeyin-
de de isliyor, neye kiziyoruz? Icimizde
Cars’'nin dolasmasini istemiyoruz, niye
hayiflaniyoruz yalmziz diye? Biz 0zel
sehidlerimizi kendi miizemizde mumyala-
maya bakalim. Onderlerimizi 6zel miilkii-
miiz kilalim. Onlarin herkese ait devrim-
ci bir ¢1glik olmasina mani olalim. Varsin
kiymetlendigimiz yer arsa degil, borsa
olsun. Fukaranin tek, miisterek ¢1glig, yi-
rek yangisi, acili s6zl akacak bir yol illaki
bulur.

[25 Aralik 2014, istiraki.blogspot.com]
§

Alt Simif Diismanhgi-
nin Politik Sosu Ola-
rak “Gidin AKP’ye Di-
lenin”

Firat Konuslu

Ankara GMK Bulvar1 yolumun istidir.
Her sabah servise yiirtiriim o yol {istiin-
den. Bir parkin icinden gecerim, yaz-kis
demeden Suriyeli miiltecileri konuk eder
o park. Kisin orada yatmazlar, sadece giin-
diiz bulunurlar, yazin ise siirekli parkta
ikamet ederler. GMK Bulvari iizerinde di-
lencilik yaparlar ya da civar marketlerden
arta kalmis sebzeleri toplarlar. Bir seneyi
askin bir siiredir bu boyle. Giindelik haya-
timizin yeni misafirleri var, fark ettiysek.

Bilerek uzaktan izlenen bir canlinin bel-
gesel diliyle anlatimina benzer bir anlatim
kullaniyorum. Bir ceylan siiriistinii izleyen
kameraman gibi anlatiyorum. Ciinkii Su-
riyeliler, yeni bakis malzememiz, temas
etmediklerimiz, birazdan avci tarafindan
avlanacak olan ceylan siirtisiine karsi ge-
listirdigimiz vicdanimizin yeni muhatap-
lar1. Uzun uzadiya bir seyler anlatilacak,
ahkam kesilecek bir alan degil bu. Clinkii
vicdan ile Suriyelinin yanindan gecen ile
onu géormeden ya da ondan nefret ederek
gecenin ayaklari arasinda pek bir fark yok
Suriyeliler icin, ikisine de dilendigi sevi-
yeden bakiyor ve gordiigii sadece ayak,
vicdanlinin vicdanini hissetse bile ne de-
gisir pek bilinmez. Vicdanlinin vicdani si-
zin i¢cin ne degistiriyor diye sormak gerek.
Vicdanimizin yalnizca bize faydasi var gibi
geliyor bana. Neden yaziyorum o zaman?
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Her yazinin altinda yer alan “kendini iyi
hissetme” ihtiyacim1 disarida tutarsak,
onunla biitiinlesmis bir tarihe not diisme
meselesi, tespitleri toplumsallastirma ha-
disesi.

Gecip gitmeler, burada ele alacagim konu
degil. Gecip gitmeler yalnizca bizi anlatir.
Karsilasmalar ise bir etkilesimdir, dii-
siinceyle birlikte eylemi de barindirirlar
icinde, eylem ise diisiinceden baska bir
gerceklik kapisidir. Gozlemledigim birkag
karsilasmayi anlatayim o nedenle.

Ana caddedeyim. Karsidan karsiya gece-
cegim, 1siklarda duran, Arapca konusan,
cam silen cocuklar takildi géziime. ilk
kez o giin goriiyordum orada. Oniimdeki
arabalar durdu. Ben karsiya gecmeye ¢a-
lisirken bir yandan da geride biraktigim
olayl izliyorum. Cocuk cami silmek istedi.
Arabanin sahibi direkt arabadan indi ve
g¢ocugun {Ustiine yiiriidii. Cocuk kagma-
ya basladi ve o esnada elinde duran fisfis
yere diisti. Adam kostu, cocuktan once
fisfis1 ald1. I¢inde kiifiirlerin ve Suriye’nin
gectigi bir seyler bagirdi ve fisfis ile araba-
ya bindi. Cocuk arabanin arkasindan kos-
tu ve el hareketlerinden fisfisi istedigini
anladigim bir seyler soyledi adama. Adam
yeniden arabadan indi. Fisfisin igindeki
suyu dokiip siseyi kiifrederek ¢ocuklarin
ustline att1 ve gitti.

GMK cevresi ara sokaklari, kagit toplayi-
cilarinin en azindan saniyorum ki civarin
kagit toplayicilarinin toplanma noktasi-
dir. Kagit toplayicilart o civarda aksam
saatlerinde yogunlasir ve kamyonlarina
topladiklar1 kagitlary, kartonlar: yiiklerler.
Yoksulun birbirinden miicadele etme stra-
tejilerini kopya cektigi bilinen bir seydir,
bunun neticesinde Suriyeliler de bir siire
sonra kagit toplamaya basladilar o yorede.
Oniinden arta kalan yiyecekleri aldiklar
marketlerin karton kutularina da yoneldi-
ler. Ta ki yorenin koklesmis sahipleri eski
kagit toplayicilari, orgitlenip Suriyelile-
ri kovalayana kadar. Kendisine bir baska
yerde yapilani kendisinden zayif olana ilk
firsatta uygulamak, 6grenilen bir sey olsa
gerek. Eger siyaset bilimci Hobbes gibi bu-
nun insanin dogasindan gelen bir sey ol-
dugunu iddia etmiyorsak.

Eger belediye gorevlileri aksamdan Suri-
yelilerin oturduklari ¢imleri sulamis olur-
larsa ¢imlere degil banklara otururlar Su-
riyeliler. Ya da yatarlar. “Sahipler” gelince
ise yavas yavas kalkarlar, 6grenmislerdir



“kalkmalar1 gerektigini” ya da kaldirilirlar
kendilerini diirten polis memurlar1 tara-
findan. Iste alt siniflarla orta/iist siniflar
arasindaki fark bundan daha giizel 6zetle-
nemez. Yukarida anlattigim olaydaki gibi
alt siniflar birbirleriyle déviisiir, orada
doga durumu vardir. Bu érnekte ise orta/
ist sinif kendi “elini kirletmez”, polis onun
isini yapar, zaten yerinden edilmis olani,
parkin banklarindan kaldirarak bir kez
daha yerinden eder, bankin “asil sahipleri”
banklara oturup, bir kisminda memleket-
lerinden edinmis olan Suriyelilere acidik-
lar1 uzun sohbetler ederler.

Uzun yillardir Ankara’dayim, alt siniflar ile
diger siniflarin karsilastig1 bircok mekan-
sal deneyimim olmustur her biiyiiksehir
insani gibi. Fakat son bir sene iginde Su-
riyelilerin yer aldig1 yukaridakine benzer
olaylar1 daha 6ncesinde yasamadim. Daha
bugiin kucaginda ¢ocuklari ile genelde be-
nim de diger bir¢ok insanla birlikte kirmi-
z1 151kta gectigim yaya yolunda tizerlerine
bilerek kiran bir araba yiiziinden ezilme
tehlikesi yasayan Suriyeli kadinlar1 gor-
diim ve bu yaziya karar verdim.

Parktaki bankta konusan teyzelere geri
doneyim. Suriyelilere aciyorlar, ama bu
nasil bir acimaysa acimakla kalmiyorlar,
¢linkii politik olarak “bilinglilerdir” de.
AKP karsithginin 6rgiitli oldugu mekan-
lardir soziini ettigim bolgeler. Kendisine
dilenerek gelen Suriyeliye “git seni AKP
doyursun, seni bu memlekete madem o
getirdi, git ona dilen” der, cevresindeki
onaylar bakislar arasinda. Bir¢ok Kisiye
bu serzenisin hakli geldiginden eminim.
Cok da politik bir durus gibi gelir hatta
soyleyenin soylerken ki rahathgindan,
cevresindeki toplumsal onay halesinden
de anlasilir bu. Oysa alt sinifa, “tehlikeli s1-
nifa” duyulan ve ¢aglardir siiren kategorik
orta/iist sinif siddetinin mesrulastirilma-
sindan bagka bir sey degildir bu. Memle-
ketin dilencisine kimi zaman “6ff her taraf
dilenci doldu”, kimi zaman ise “dilenme-
yin c¢alisin” denilerek gecistirilen “siddet
istegi” esasinda milliyetci bir refleksle de
birlesen bir AKP karsithg giyindirilerek
aciga cikar. Derdi yalmizca “Suriyeli” alt
sinif ile oldugunu iddia edenin “kendi” alt
sinifina nasil davrandigina bakmak gere-
kir. Suriyeliye bagirmak, kovmak, dévme-
ye, ezmeye calismak icinde “milliyetcilik”
ve “AKP-karsithig1” barindiran “tinisiyla”,
Tiirkiyeli alt sinifa uygulanmak istenen,
ama kamusal alanda bir cesit “vicdan” ile
bastirilan siddetin “politik olma” sosuna

istiraki

bulanmis halidir. Nedense gecen yiizyilin
en “politik” akimlarindan biri olan, Yahudi
diikkkanlarinin “siradan halk tarafindan”
yagmalanmasiyla baslayan ve sonra Hit-
ler'e havale edilen Alman fasizmi geldi
aklima.

[26 Aralik 2014, istiraki.blogspot.com]
§

Bu Nedir?
Eren Balkir

Derdimiz ¢ok, giilemedik diinyada
Kulagimiz aliskin degil feryada

Bak gemimizde kayboluyor deryada
Yéniimiizii bulamadik anam bu nedir?
Azer Biilbiil

Bugiin duhringci marksizmin ve kautski-
ci leninizmin tasallutu altindayiz. Buna,
pusulanin yitimi eslik etmektedir. S6z ko-
nusu sliregte gizli Duhring’lerimiz, kendi
nesnelligini 6zne; gizli Kautsky’lerimiz,
oznelligini mutlak nesne kabul etmek-
tedirler. Bu, Sovyetler'in ¢okiisii sonrasi
Bati'dan gelen ideolojik salgiy1 kendisine
gida olarak belirlemekle ilgilidir. Gegici
iktisadisorunlar, biiytik ideolojik marazlar
olarak takdim edilmis, “ben dememis
miydim, bu Sovyetler yanlist1” diyen Kaut-
sky hortlamistir. Buna, ekonomik giicleri
politik giiclere tegelleyen Duhring’in ha-
yaleti eslik etmistir.

Pusulanin kaybedildigi bu kosullarda, ki-
mileri yeni éznellik icin kollari sivarlar.
Doksanlarin ortasinda ag¢iga ¢ikan 6grenci
hareketi ve Koordinasyon pratigi, birile-
rine gerekli 6znelligin imkanlarina dair
isaretler sunar. Hasbelkader bu harekete
bulagmis bir isim olarak Cengiz Baysoy*
da bu hareketin igerisinden bir béligi ko-
partarak 6ne ¢ikmak icin ¢abalar ve yeni
oznelligin yeni tarafini Negri'de bularak
yola koyulur. Tiim kiiciik burjuva pratik-
ler gibi, biiytik iddia, kiiclik bir diikkanla
sonug¢lanir ve Baysoy, o azamatli negrici
hareketin kurucu dnderi, done dolasa bir
ticarethane midiirii haline gelir. Bu mii-
diiriin bugiin “elbirligi"nden dem vurma-
s1 kacinilmazdir. Her yil okudugu her bir
kitabin miidafiligini, pazarlamaciligin
yapmak, bir yil negrici, bir y1l dolézcii, bir
y1l fukocu bir y1l da apocu olmak, tarihi

* Cengiz Baysoy, “Sosyalizm Kavrami ‘Demokratik
Ozerklik' Kavramindan Geri Bir Kavramdir” oz-

gur-gundem.com.
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kendisinden baslatma maraz ile ilgili bir
meseledir. Okudugu kitaba ve okuma pra-
tigine bu denli anlam ve deger bigmek so-
runludur. Bu, kitap-adam-millet teslisine
uygundur.

Kitap-adam-millet teslisinin mutlak for-
mu, Nutuk’tur. Kemalist Tiirkiye'nin egitti-
gi kiiclik burjuvalar, bagka alt formlar tiret-
mekten kurtulamazlar. Kiigiik burjuvanin
her seyi kendinden baslatma hastaliginin
trini olarak Nutuk-Mustafa Kemal-Mil-
let kurgusu, tarih ve dil tstiidiir. Tarihsel
kosullardan bagimsizdir. Béyle olmalidir,
¢linkii kiigiik burjuva, kendisinin toplum-
dan ve tarihten azade oldugunu, kendisine
ve baskasina ispatlamak zorundadir.

Tarihten azade olan 6zne, 0znelikten aza-
de bir toplumun karsiligidir.

Azade olma, dolayisiyla, nesnel “arinma”
kavgasini da gegersiz kabul etmektedir.

Kizil Bayrak'ta ¢ikan Baysoy elestirisinde
de yer verilen kanaat, Marx'in 6zgilligi-
ni yanhs degerlendirmektedir: “Marx’t
kendinden o6nceki tiim burjuva iktisatgi-
lardan ayiran nokta, iiretim siirecindeki
somiiri. mekanizmalarini tanimlamasin-
dan baska bir sey degildir.”> Oysa Marx, so-
miriyt, sinif miicadelesini kendisinden
onceki burjuva iktisat¢ilarin tanimladigi-
n1, kendisinin 6zgiil yaninin, kapitalizmin
proletarya diktatorliigline varacagini
tespit etmek oldugunu sdyler. Lenin de bu
tespiti teyit eder.

“[...] Ve bana gelince, modern toplumdaki
siniflarin ya da bunlar arasindaki savasi-
min varhigini kesfetmis olma onuru bana
ait degildir. Burjuva tarihgileri, bu siif
savasiminin tarihsel gelisimini, burjuva
iktisatgilar da siniflarin ekonomik anato-
misini benden ¢ok 6nce aciklamislardir.
Benim yeni olarak yaptigim: 1) Siiflarin
varliginin ancak tretimin gelisimindeki
belirli tarihsel evrelere bagli oldugunu; 2)
Sinif savasiminin zorunlu olarak proletar-
ya diktatorliigiine vardigini; 3) bu dikta-
torligiin kendisinin biitiin siiflarin orta-
dan kaldirilmasina ve siifsiz bir topluma
gecisten baska bir sey olmadigini tanitla-
mak olmustur” [Marx’tan New York'taki
Weydemeyer’e, 5 Mart 1952]

Mektubun devaminda ise sunlari séyler:

5 K. Toprak, “Cengiz Baysoy’un ‘Cahil Cesareti’ Uzeri-
ne”, kizilbayrak.net.
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“Sadece sinif miicadelesini degil, siniflarin
varligini bile inkar eden Heinzen gibi ca-
hil esekler, insanin kanin1 donduran tiim
o ciyaklamalarina ve sattiklar1 o insancil
cakalarina ragmen, sadece burjuvazinin
hiikkiim siirdiigii toplumsal kosullar1 ni-
hai iiriin, tarihin ulasilabilecek en yiiksek
noktasi olarak kabul etmekle yetinirler,
dolayisiyla onlar, ashinda burjuvazinin
hizmetkarlarndirlar. Bu esekler, burjuva
rejimin buytikliigiini ve gecici gerekliligi-
ni ne kadar az anladikea, onlarin hizmet-
karliklari, o denli mide bulandirici bir hal
alirlar”®

Yani burjuva diizen vakidir ama gecicidir.
Proletarya diktatorligii, tarihsel bir zo-
runluluk olarak, Lenin’in vurguladig bici-
miyle, komiinizmin alt asamasi, sosyalizm
formunda fiilillesmek zorundadir.

Sovyet elestirileri, hepten bu mesele etra-
finda donmektedir. II. Diinya Savasi sonra-
s1 solun i¢ine girdigi krizdeki yonelim su
ylziine ¢ikmis, daha dogrusu, Sovyetler’'in
¢okiisiine zemin hazirlayan sol liberal
soylem, ideolojik zaferini ilan ederek,
¢oklls sonrasi, kapitalizmden komiinizme
dogrudan gecisi tartismistir. Ortalig1 “cahil
esekler” kaplamis, bu esekler, proletarya
diktatorligiiniin Marx ve Lenin denilen
“liberal” ya da “jakoben” gevezelerin bir
uydurmasi oldugunu iddia etmis, boylelik-
le, esasinda burjuvazinin hakimiyetini ta-
rihin ulasabilecegi en son nokta olarak ele
almislardir. Aslinda burjuvazi, varligini ve
kudretini bu sahislar {izerinden kabul et-
tirmis, s6z konusu pratikler, burjuvaziyle
uzlasan, ondan 6grenen ve ona benzeyen
ara formlara kapatilmistir. Sovyetler’in
¢okiisiine emperyalizmin bir dizi ideolojik
bombardimani1 eslik etmistir. Burada
«iktisadl yanlis» meselesi, en 6nemli leit-
motive'dir.

Bu, tabii ki kii¢lik burjuvalar eliyle isleyen
bir siirectir. Tarihin kendisinden basla-
mas! i¢in kiigiik burjuva 6znenin tarihsel
kosullardan azade olmasi gerekir. Yeni
baslayacak siire¢, ancak onun varliginda
taniml olmalidir. Bu noktada yeni bir Nu-
tuk illaki yazilacak, kardeslik ve dayanis-
ma lizerine kurulu bir millet, ancak o ytice
sahis Ozelinde bedenlenecektir. Marx'in
bu tiirden sol pratikleri elestirdigi diisii-
nulirse, onun “liberal” ilan edilmesi ve
kenara itilmesi kaginilmazdir. Zira mark-

6 Karl Marx, “Marx to ]. Weydemeyer in New York”,

marxists.org.



sizmin toplam hikayesi, bu tiir pratiklerin
inkar ve tasfiye edilmesi ile ilgilidir. Le-
nin’in vurgusuyla, “marksizm 6ncesi sos-
yalizm, revizyonizm formunda yeniden
hortlamistir” [Lenin, Karl Marx ve Doktri-
ni, s. 94.]

Kendi varligini basa yazdigi bu pratik da-
hilinde kii¢lik burjuva, kendisini fiiliyatta,
zaten, halihazirda ari, temiz ve “komiinist”
oldugunu vehmeder. Bu vehim, komiiniz-
me dogrudan 6znel ¢abayla gecilebilece-
gini iddia eder, ama onca 6zne ve dznellik
vurgusu, dolayli olarak, nesneye ve nes-
nellige kul olmayla sonuglanir. Kemalist
cumhuriyet de ayni sekilde Osmanl niza-
mina kapanmalidir.

Yani kii¢iik burjuva sol pratik, kapitalizm-
den komiinizme gecis asamasi hususunda
bir diren¢ gelistirmektedir. Altmislarin
yazarlarinin, felsefecilerinin doksanlarda
tilkeye ithal edilmesi, bu direncle ilgili-
dir. Bati, “direnmeyin, teslim olun” demis,
buranin solcular1 da kimi Batili yazarlari
araci kilarak, bu emri yerine getirmistir.
Kapitalizmden komiinizme dolaysiz, dog-
rudan gecisi 6ngoren teoriler, bu amagla
kullanilan birer beyaz bayraktirlar. Gegis
asamasl, kapitalizmle miicadele ve onun
nesnel imkanlarinin yonetilmesi mesele-
sidir. Bu kavgaya gozii kesmeyenler, bu-
gliinde de kavgasizlig1 telkin edeceklerdir.
Kapitalizmin kirinden-pasindan arinmak,
komiinizmin olmazsa olmazidir. Kendisini
kapitalizm disi, mutlak, arinmis 6zneler
olarak gorenlerin boylesi bir miicadeleyi
ongormeleri miimkin degildir.

Cengiz Baysoy gibiler icin rahim gorevi
goren ODP ve tiirevlerinin bugiin ¢cocukla-
ra meyli de bununla ilgilidir. Kirden-pas-
tan azade bir varlik olarak 6zne, gelecege
uzanmakta, bu amagla, ¢ocuklari imgesel
manada istismar etmektedir. Cocuga vur-
gu, zaten saf ve ari olunduguna dair bir
yalana isaret eder. Bu saf ve ari 6zne, gele-
cegin “komiinizm”ine ulasmak i¢in bugtin,
0zel, ari alanlarda gelecegin kadrolarim
tiretme pesindedir. Cocuklara vurgu, Bir-
lesik Haziran Hareketi'nin politik program
maddesi haline getirdigi, cocuklar1 okula
gondermeme, Soma’daki bisiklet kampan-
yalari, cocuklara 6zel yeni halkevleri mo-
deli, bugiiniin zaruretlerinden ka¢makla
ilgilidir. Cocuk istismar1 politik bir mev-
zudur. Bu, ayn1 zamanda, gelecegin “yeni
insan”in1 bugiinde iiretme gayretleriyle de
baglantilidir.

Aymi yaklasim, Turkiye Meclisi konusma-
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larinda dile getirildigi bicimiyle, “Kiirdle-
rin elinden tutacagiz” demekte, dolayisiy-
la Kiirdii ¢ocuk olarak gordiigiinii kabul
etmektedir. Culhaoglu’, hala ulusal sorun
analizleri yapmakta, bu tikel konunun
tlimel ¢oziimler 6neremeyecegini soyle-
mektedir. Aslinda o kendi tikizhgin Kiird
lizerinden asmak istemektedir. Kendi te-
razisini one ¢ikartarak, mevcut sikletini
gizlemektedir.

Kiird hareketi, ¢atlaklardan ilerlemesini,
mevzilenmesini, geri ¢ekilip atihm yap-
masini bilir, onun diyalektigi kavgayla ku-
rulur. Ondan rol ¢almak, onu kendi kiiciik
burjuva hiilyall diinyasi i¢in istismar et-
mek, kiymetsizdir. Bir geri ¢cekilme, 6diin
verme momentinin ideolojik yo6nelimini
en ileri ug teori olarak takdim etmek, ye-
nilgiyle alakali bir durumdur.

Son haberlesme teknolojilerini kendi
amaci icin kullanan ISID’ci bile, onun ifa-
desini kullanirsak, Baysoy'un ilerisinde-
dir. Liberalizm, kapitalizmin nesnel seyri-
ne dair ideolojik bir yénelimdir, bu agidan
ona ait kimi gercekleri dile doker. Marx'in
“siif miicadelelerini 6grendim” dedigi,
bu isimlerdir. Liberal iktisat¢ilardaki kav-
ramlari, Hegel’'e layik gordiigii yontemle,
bas asag1 cevirir, maddi iliskiler temeline
oturtur. Bugiin maddi iliskilerden ve tarih-
ten azade oldugunu diisiinenlerin amuda
kalkmasi ve Marx'1 tasfiye etmesi zorunlu-
dur. Baysoy, agiktan Marx’1 liberal kavram-
lara atifta bulunuyor diye “liberal”, kendi-
sini “komiinist” ildn etmektedir. Oysa bu,
ZizeK'in bir ara vurguladig1 gibi, “liberal
komiinizm”dir.

Birikim dergisinin ge¢miste, AKP destek-
¢iligi dahilinde, Marx'in “yasasin serbest
ticaret” demesini mansete tasimasinda ya
da Marx'in Hindistan meselesi ile ilgili de-
gerlendirmelerinde hep liberallere yone-
lik politik elestiri mevzubahistir. Burada
Marx’in maddi, yapisal olana vurgusunun
politik-ideolojik vurgulariyla bir tutulma-
s1gibi bir sorun s6z konusudur. Yani Marx,
Komiinist Manifesto’da “sadece iki smif
var” der ama alt1 ay sonra Alman komii-
nistleri adina yazdig bildiride, bir dizi ara
siniftan ve politik ittifak meselelerinden
dem vurur.

Marx, “devleti gormezden gelirsek, o oliir
gider” diyen anarsistleri elestirir. Yani on-
larin maddi zeminde olmamalarini, maddi
bir pratikten kaginmalarin karsiya atar.

7 Metin Culhaoglu, “Terazi ve Siklet”, ilerihaber.org.
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Bugiin de kimileri, bulundugu durum iti-
bariyla, aym1 mantik iizerinden, “Marx
kapitalizmden bahsederek, onun varligi-
nin streklilesmesine katki sunmustur”
demektedir. Buy, fikre, kafanin icindekilere
fazla deger verilmesi ile ilgili bir marazdir.
Yani tarihi kendisinden baslatan, toplumu
kendisine gore kafasinin icerisinde kuran,
tarihten ve toplumun yasalarindan azade
sanmaktadir kendisini. Buraya kagmak
icin Marx’a ve Lenin’e kiifretmek, sade-
ce teslimiyetin kendisini disavurmasiyla
miimkiindiir.

Baysoy’daki gilidiik emek-deger teorisi
elestirisi, Marx’a yonelik ad hominem sal-
dirisidir. Marx burada sahsilestirilmekte
ve sahsilestirerek asilmak istenmektedir.
Mary, “gérmezden gelirsek asariz” diyen-
lerin nahifligini, “gér” diyerek ezer oysa.
Temel mesele, kapitalizmin ti¢g-bes bur-
juvanin ideolojik salgis1 zannedilmesidir.
Kendisinden once bodyle zannedenlerin
argiimanlarin1 disavurum, temsil, mecaz
olarak ele alan Marx’1 o kavramlari kullan-
d1 diye, o liberallerle ayni derekede gor-
mek, “cahil bir esek” olmaktan baska bir
sey degildir.

Cengiz Baysoy soze: “Kavramlar saf, naif
ve bilimsel degildir. Kavramlar, gii¢ isten-
cinin sdylemleridir. S6ylemler gii¢ isten-
cinin diizenekleridirler. Soykiitik c¢alis-
masinin en 6nemli Ozelliklerinden biri,
safligin, naifligin arkasina siginarak ifade-
lendirilen sdylemlerin arkasindaki gii¢ is-
tencinin agiga ¢ikarilmasidir” diyerek bas-
lamaktadir. Buradaki Nice-Fuko kirmasi
yaklasimla Baysoy, sosyalizm kavraminin
arkasindaki proletaryanin gii¢ istencine
diisman oldugunu beyan etmektedir. O,
siniflar miicadelesinden azade oldugunu
zannetmekte, iyi niyet taslarini déoseme
derdine diismektedir. “Kavramlar, gii¢
istencinin giicistencine ait diizenekleridir”
gibi zirva ciimleler kurmak, doksanlardaki
yenilginin Baysoy sahsinda, seksenlerin
yenilgisine baglanmasi ile ilgilidir. Orada
sol, “hi¢bir ideoloji icin 6lmeye degmez”
soylemine yenilmistir. Bireye seslenen,
onu ylicelten, kolektif hareketi bireyden
¢ozen ideolojik salgidan bizi, gene kolektif
miicadele kurtaracaktir.

[4 Ocak 2014, istiraki.blogspot.com]
§
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Hangi Charlie?
Cidal Haksoy

Onlar, biraz da “devrim” Fransiz oldugu
icin devrimcidirler. Solculuklari, siyasetle
iligkileri 1789 kadardir, onun izin verdi-
gi olciidedir. Oyle ki 1789’dan sonrasiyla
sirf kendileri fiziken bu zaman kesitinde
yasadiklan i¢in ilgilenmektedirler. Yoksa
ruhen, bu tarihsel doniime sonuna dek
baghdirlar.

Baska bir yerde degil, Fransa’da oldugu
icin bu saldiri, bu denli merkeze konul-
mustur. AKP karsit1 siyaset iizerinden, s1g
sahilde boy verilebilecegi diistinilmiistiir.
Bir iki dalga algiy1 yaniltmakta ise de, sa-
hilde su gene de sigdir.

1789’dan sonra cekilen zuliim, onlarin
umurunda degildir O zuliim, esasinda
1789’un layikiyla, tam olarak tesis edile-
memesiyle ilgilidir. “Hepimiz Bati'nin in-
sani olsak sorun yok, o zuliim de olmazdi”
denilmektedir. Bu, teslimiyet ¢cagrisidir.

CNN Tiirk'te eski IHD baskani Akin Bir-
dal'lm kurdugu on ciimlenin 6znesinin
hep “Insan” olmasi, bu zihniyetle ilgilidir.
“1776-1789”dan siirekli dem vurmasi,
Fransa'daki saldiriy1 nasil algiladigini da
ele vermektedir. O ve onun gibi solcular,
1789’da varoldugunu, orada dogdugunu,
o tarihte viicud buldugunu bilmektedirler.

Saldirinin AKP baglamina sokulmasi,
AKP’nin “dini parti” oldugu masalina so-
lun hala inandigini, daha dogrusu inanmak
zorunda oldugunu go6stermektedir. Sol
sahsinda 1789’un yiice tanrisi insan-birey,
“ben, benden yiicesine, benden 6ncesine
ve dogal olarak benden sonrasina taham-
mil edemiyorum” demektedir.

Sol, “1789’da kapitalizm, emperyalizm
varsa, sosyalizm de vardir” diyerek, bu
insan-birey tapincini yeni bir merhaleye
tasimaktadir. En ufak saldirida ise o kapi-
talizmin ve emperyalizmin ideolojik kuca-
gina kosmaktadir.

Yillar 6nce binlerce Kiird koyt yakilip
bosaltildiktan sonra on binlerce Kiird bati
kentlerine go¢ ettiler. Bu gocilin yarata-
cagl olasi1 rahatsizliklarin mizah yoluy-
la mesafelendirilmesi ve tampon misali
yumusatilmas: gerekliydi. Krizde olan,
Oguz Aral’dan ayrilmanin yiikiiyle ne ya-
pacagini bilemeyen Leman dergisi bu go-
revi listlendi ve siirekli “zonta, maganda”



karikatiirleri ¢izer oldu. O donemde dergi
sayfalarina yansiyan Kkarikatiirler, kent-
li orta siniflarin Kiird’e yonelik alerjisini
yansitiyordu aslinda. O diinyanin trini
olan Cem Yilmaz ise sarayin soytarisi
olarak baska bir yere terfi ettirildi ve
soz konusu kiigiik insanlara ydnelik
asagilayici dil yeniden formatlandu.

O donemde bu yaklasima sessiz bir tokat
atiliyordu: Cem Karaca, Beyoglu barlarin-
dan, cafelerinden, biirolarindan ¢izilen bu
karikatiirlere “o duvara astiginiz kilimle-
rin sahipleri geldi” diyordu.

Bir go¢ daha yasandi. Emperyalistlerin
genisletilmis biliyilk Ortadogu projeleri,
ylz binlerce insanin Avrupa’'ya ucuz isci
olarak go¢ etmeleriyle sonuglandi. Birile-
ri, Leman dergisi gibi, bu pazar gordii ve
derhal, o insanlarin degerlerine kiifrede-
cek karikatiirler ¢izmeye basladilar. Sonra
da Fransa'daki dergi, Hollanda'da fasist-
lerin Muhammed Kkarikatiirlerine sahip
¢ikt1 ve bu pazarin ne denli canli oldugunu
gorerek, siirekli [slam’a kiifreden karika-
tiirler cizmeye basladi. Ama nedense “lst
diizey din elestirisi’nin bir istisnasi vardu.
Dergide calisan Maurice Sine isimli bir
karikatiirist, cumhurbaskan1 Sarkozy’'nin
oglunun zengin bir Yahudi kadinla iliskisi-
ni tiye alinca, “antisemitist misin lan sen?”
denilerek kovuldu.

Derginin iizerine bindigi dalga, yeni ate-
izmin bindigiyle ayniydi. Luke Savage'in
ifadesiyle: “Yeni Ateistler”in ilgi gérmele-
rinin nedeni, onlarin Bati emperyalizmine
gerekli entelektiiel kilifi vermeleri’ydi.®
Ayni yazida Christopher Hitchens'in Af-
ganistan’da parg¢a tesirli bombalarin kul-
lanimina dair su sozii de aktariliyordu:
“Cok iyi, ciinkii bu celik sagmalar, insanin
icini delip gececek, sonra da bir baskasini
oldiirecek. Eger bunlar kalplerinin iizerin-
de Kur’an tasiyorsa, bu sagmalar onu da
delip gececek.” Muhtemelen gidasini bu
tip isimlerden alan Charlie Hebdo da ek-
sik kalmiyor, mizah dozu ¢ok yiiksek olan,
tizerinde “Kur’an boktur, kursunlara engel
olmaz” yazili, Misir'daki darbe sonrasi bin
kadar insanin katledildigi olaylarla ilgili
karikatiirii ¢iziyordu.

Cem Karaca'nin sarkisinda dile getirdigi
tizere, bu siddetin “kes lan” demek gibi
anlasilmasi mimkiin. Bu siddet, “1789

8 Luke Savage, “Yeni Ateizm, Eski Imparatorluk’, isti-
raki.blogspot.com.tr.
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oncesi sana karanlik, bana degil, senin bi-
rey-6zne oldugun moment orasi diye onun
oniinde diz ¢okecek degilim” anlamina ge-
liyor olabilir.

“Gergek Islam hangisi?” sorusunu soran
internet biilbiillerinin de bu birey-6zne-
ye gore bir hiza belirlemeye calistiklari
iddia edilebilir. Bu kesim, Geert Wilders
tiri fasistler gibi, efendileri adina, dise
dokunur, 1sirdim mi1 kopartilabilecek
bir islam istiyorlar anlasilan. Yani sunu
soruyorlar belki de: “Gergek, tek mutlak
gercek ben olduguma gore, bu islam ne
zaman benim 6nlimde diz ¢okecek?”

Mesele salt islam da degil. Bireyi 6ncele-
yen, sonralayan, ylicede duran, altta yatan
ne varsa, ona gore hizaya cekilmek, diiz-
lenmek, asilmak, parcalanmak zorunda.
Kitlelerin ge¢misle, gelecekle, yukarisiyla,
topragin altiyla kurabilecegi her tlirden
iliski imkani, bu burjuva birey kurgusu
icin tehdit. Afrika’daki misyonerlerin,
Hindistan'daki valilerin, Ortadogu’daki
pasalarin, iran ve Azerbaycan’daki petrol
sirketi miidiirlerinin zihniyeti saga-sola
emirler yagdiriyor bugiin, hepsi bu.

Bireyin 6zne oldugu moment, onlarin var
oldugu yer, zaman dilimi. Burjuvaziye sa-
hip ¢ikilmali o yiizden. Ilerlemeye hizmet
edilmeli. Devrim ve sosyalizm oradan 6g-
renilmeli.

Sol, Besiktas kuliibiiniin basina gecen Riza
Calimbay’la dalga gecmek icin “Riza efen-
di, iki ekmek bir siit” diyen mizahi kendi-
sine orgilitlemek istiyor, buyursun orgiit-
lesin. Peygamber’e edilen hakaretlerdeki
mizahi derinlik de bu kadar ¢iinkii.

Fransiz dergisinin lizerine bastig1 topra-
81, yapilan bir arastirma iyi tarif ediyor:
birka¢ y1l 6nce Fransa’'da gencler arasin-
da yapilan bir arastirmaya gore, Fransiz
gencler, Charlie Chaplin’den ve mizahin-
dan nefret ediyorlarmis. Karikatiir ki
sozden c¢ok ¢izginin giliciidiir, bu derginin
bu kadar ¢enebaz ve kibirli olmasi, bes-
lendigi bu toprakla ilgili olmali. Chaplin,
“Ben Tanr1 ile huzurluyum. Benim kavgam
insanla” diyor. Ayrica “gercekten giilmek,
aciy1 alip onunla oynayabilmek demektir”
diye bagiriyor, baskalarinin acilariyla dal-
ga gecenlerin suratina.

Duvara asilan kilimlerle uzak tutulmak is-
tenenler, geldi.

Simdi de onca felsefeyle, onca gevezelikle
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uzak tutulmak istenen ote diinya, geldi;
orada cehennem de var cennet de!

[9 Ocak 2014, istiraki.blogspot.com]
§

iki Cenaze
Aliye Kili¢

Muazzam bir film Deutschland im Herbst
(1977/1978), maalesef pek bulunmuyor.
Sonbaharda Almanya diye terciime edi-
lebiliyor. 11 y6netmenli ama daha ¢ok
10 yonetmenli siirimi bulunabiliyor,
bulunabilirse. Yonetmenleri ekseriyetle
radikal / sosyalist “Gen¢ Alman Sinema-
s1” yonetmenlerinden olusuyor (6rnegin,
Fassbinder, Kluge, Schlondorff vs.). Bir de
sosyalist dykiicli Heinrich Boll var. 11 ayri
boéliimden / kisa filmden, filmlerin ardar-
da degil de i¢ige kurgulanmasi ile yapilmais.

Adindan da anlasilacag1 gibi film, 1977
sonbaharini, bu sonbaharda Alman devle-
ti ile RAF arasinda artan “siddet”i, liciincii
taraflarin (mesela halkin, demokratlarin,
solcu gruplarin vs.) bu siddete kars: ko-
numlanislarini ele alan, gercek goriintii-
lerden olusan bir yari-belgesel. Film, RAF
tarafindan kacirilip “katledilen” Alman
Isverenleri Dernekleri Konfederasyonu
(Bundesvereinigung der Deutschen Arbe-
itgeberverbdnde, BDA) baskani ve eski bir
Nazi olan Hanns Martin Schleyer’in ce-
nazesi i¢in devlet tarafindan diizenlenen
torenle basliyor. RAF, bu eylemi hem ce-
zaevindeki militanlarin1 kurtarmak hem
de devletin icindeki Nazi bilirokratlarinin
temizlenmedigini ifsa etmek i¢cin yapmis
idi. Cenaze toreni sekansi muazzam. Bii-
tiin devlet ve kilise olanaklar: ile sasaali
bir 6liim Schleyer’inki. Insanin “orada kim
olsa oliirdii” diyesi geliyor.

Bir bagka sekansta, bu “siddet”in diger
ucuna dair bir baska cenaze toéreni var.
Schleyer’i canli ele geciremeyen Alman
devleti, hapishanede tutsak olan RAF li-
derlerini, hem de orgiite santaj yapmak
icin, “katlediyor”. Tabii ki RAF liderlerinin
cenazelerine katilim yasaklanmis. Ama in-
sanlar akin akin, daglarn tepeleri asarak,
RAF liderlerinin cenazelerine katilmaya
calisiyor.

Iste bu ikilik ile bashyor film. Cenaze
kaldirma tartismasi ile ilgili bir baska
sekansta, aynm1  tarihlerde  devlet
televizyonlarinda bir Antigone yapiminin
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gosterilip gosterilemeyecegi tartisiliyor,
“yayin yonetmenleri” tarafindan. Bir yan-
da da paralel sekansta yapimin kendisini
izliyoruz. Antigone’nin sesi, kardesin top-
rakta yatan bedeni lizerine bir kez daha
titriyor 2.400 y1l sonra. Bir baska sekansta
ise, Fassbinder, bir Alman demokrati ile
“teror, fasizm vs.” nedir / ne degildir, bunu
tartisiyor.

*

Biz yargisiz infazlari, devlet terdriind,
sozde rehine kurtarma operasyonlarini
filan Kizildere’den, Hayata Déniis operas-
yonlarindan, Roboski’'lerden idrak ettik.
“Avrupa’da bir pespaye laik riizgar eser
de, burada iktidar kucagimiza diiser” he-
saplarina heba etmeyiz tarihsel bilincimi-
zi. Biliriz ki o riizgar eserse, hepimiz i¢in
“boran firtinas1” olur burada!

*

Diger yandan daha diin Londra’daki saldi-
riya ovgiiler® dizen, “siddetin baglamsiz
olmadigin1” ifade eden “sézde RAF mii-
messilleri”, bugiin laikliklerini hatirliyor-
sa, bunun esbab-1 mucibesini sormak da
gorevimizdir.

*

Charlie Hebdo “magdur”larini Aziz Nesin
ile eslestiren, Fadime Goktepe’nin eline
Je suis Charlie pankarti tutusturan biling,
1 Haziran 2013’de yer yerinden oynuyor-
ken “Ne dersiniz miidiiriim, belgesel gos-
terelim mi?” diyen bilingtir.

En sedid gercegin ya da gercegin en sid-
detli yaninin patlayarak tastigy, ¢iplak sid-
detin bin yillik hakikatlere imkan tanidig
o anda, bu sedid gercek ancak yapmacik
bir gercekle, bir belgeselle, seffaf olmayan
(yani alelacele, hince diizenlenmis bir mi-
zansenin pargasi) bir pankartla kapatila-
bilir.

Tamam, Paris’in en giizel, en miireffeh, en
nezih semtindeki menfur olay1 kinayalim.
Peki, bunu a¢goézlii kapitalist emperyalist
diinyanin giinahlarini ifsa etmek i¢in degil
de ilerici / masum / aydinlik / hosgoriilii
Batiile gerici / her zaman suclu / karanlik
/ barbar Dogu (islam) masallarim / ikilik-
lerini / 6zcii sdylemlerini berkitmek icin
kullanmak kimin bilinci? Hey, 6zgiir birey!
Dogru soyle, kullandigin kimin mantig1?

? Evren Baris Yavuz, “Londra Saldirisi ve Savasi Cana-
varin Kalbine Tas1”, fraksiyon.org.


http://fraksiyon.org/londra-saldirisi-ya-da-savasi-canavarin-kalbine-tasi/

*

Demek ki RAF'1n baglami yok artik.

Fransa Cumhurbaskani1 Francois Gérard
Georges Nicolas Hollande’a gore, Pazar
giinii Charlie Hebdo maktiilleri devlet t6-
reni ile defnedilecek, muhtemelen. Diinya-
nin biitlin kodamanlar1 orada olacakmis.
Allah bize, pesinde daglari taslar1 asacak,
devrimci liderler nasip eylesin.

[10 Ocak 2015, istiraki.blogspot.com]
§

“Yaptim Ama Sor Ba-
kallm Bi’, Niye Yap-

tim”: Yesilcam’in

Sempatik Kotiileri ve
AKP

Firat Konuslu

Sempatik koti, Serpil Kirel'den aldi-
gim bir kavram.'® Cogunlukla Sener Sen
tarafindan canlandirilan, ona da kismen
babast Ali Sen’den miras kaldigini
soyleyebilecegimiz ~ bir = karakterden
bahsediyorum. Daha ¢ok Sener Sen
lizerinden gidecegim. Kibar Feyzo'daki
Maho Aga, Banker Bilo’daki Banker Mah-
mut, Sekerpare’deki Komiser Ziver, Cicek
Abbas’taki Sakir, Davaro’daki Siilo en bili-
nenler. Kemal Sunal ya da ilyas Salman ta-
rafindan canlandirilan ana karaktere karsi
olarak “dolandiricilik, yalancilik, aggoz-
liltuk, kurnazlik” gibi sifatlarla karsimiza
cikan ve “iyi” karakteri siirekli kandiran
ama her daim de komik tavirlariyla izleyi-
ciyi gildiirerek, hicbir zaman tam olarak
bir Erol Tas kotiligine ulasmamis bir
karakterden bahsediyorum. Tanimlayici
climlesi baslikta da kullandigim, Banker
Bilo’daki Mahmut'a ait bu s6zdiir. Mahmut
bir sekilde Bilo’yu kandirir dolandirir, pa-
ranin Uzerine yatar, Bilo'yla karsilastigin-
da Bilo kendisine hesap sordugunda, ona
soruverir: “Evet, yaptim ama sor bakalim
bi’, niye yaptim?”

Iste bu yazida bu karakterler ile AKP

10 Kirel, Serpil. 2010. “Ertem Egilmez’in Namuslu
Filminden Hareketle Seksenlerin Toplumsal Alanin-
da ve Popiiler Sinemasinda Egemen Degerlerini ve
Sinemadaki Temsillerini Sorgulamak.” Kurgu Online
International Journal of Communication Studies, 2 (2).
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hiikiimeti  arasinda  bir  benzerlik
kuruyorum. Bu basitce alegorik bir
benzerlik gibi goriinebilir ki bir dl¢iide
Oyledir de, ama bunun tarihsel kiiltiirel
bir ortaliktan geldigini ve basit bir
benzestirmeden oOte tarihsel kokleri
oldugunu da iddia edecegim. Bu iddiamin
en temel dayanagi film arastirmalarinda
siklikla dile getirilen Yesilcam
sinemasinin  iilkenin “popiiler-politik”
zeminini yansitiyor oldugu yo6ntiindeki
Onermelerdir.

Peki, neden boéyle bir seye ihtiya¢ var? Bu
karsilastirma ve benzestirmenin basit ve
sevk veren bir entelektiiel ugras olmanin
otesinde bir 6nemi var kanimca. iddiam
AKP’nin kitleyle olan iliskisini genelde “si-
yaset biliminin” bilindik rasyonel kaliplar1
icinde aciklanmaya calisilan argiimanlarin
en nihayetinde ulastifi kisirligin ancak
boyle bir tarihsel-kiiltiirel okumayla orta-
ya ¢ikarilabilecegi, ya da en azindan buna
da ihtiya¢ duydugu. Bu AKP’nin kitlesiyle
girdigi iliskinin biitliniiyle duygusal ya
da irrasyonel bir iliski oldugu anlamina
gelmiyor, aksine bu tip iliskilerin nasil
rasyonellestirildiginin tespiti anlamina
geliyor. Aksi halde televizyonlarda, ga-
zetelerde, sosyal medyada siyaset konu-
sunda yorumlar gelistiren bir¢ok insanda
gozlemledigimiz ve zaman zaman berabe-
rinde Aziz Nesin’in o tinlii “Tirk toplumu-
nun ylizde altmisinin aptal oldugu” yoniin-
deki tespitini de barindiran; ayan beyan
ortaya koyulan yolsuzluga insanlarin nasil
inanmadigi, AKP'nin birlikte isledikleri
glinahlarin suclarini tek tek “paralel yapi-
ya” yikiyor oldugunun nasil goriilmedigi-
ni, secmeninin AKP’ye nasil sirt cevirme-
digini, nasil bu derece “koyun” olabildigini
soran yorumlarla ayni elitist tuzaga diise-
biliriz. Oysa siyaset 6zetle, tutarsiz ve ge-
liskili gii¢ iliskilerinden olusan bir y18inin
nasil bir biitiine doniistiiriilebildigi, nasil
aklilestirilebildigidir ve bu tek tarafli bir
kandirmaca siireci degil, yonetilenle yone-
tenin birlikte yarattig1 bir strectir (Gram-
sci i¢in smifli toplumlarin tarihi, boyle
bir tarihtir). Bir tarafin bir tarafa kandig:
degil, inandiklar1 gercekligi topyekiin insa
ettikleri bir siirectir ve bir anda olusmaz,
bir kiiltirel tarih meselesidir.

Bu siyasal isleyise dair daha genis bir
perspektif getirebilmenin yollarindan bi-
rini Necmi Erdogan’in tinlii Devleti Idari
Etmek: Maduniyet ve Diizenbazlik'' maka-

11 Erdogan, Necmi. 1999. “Devleti idare Etmek: Ma-
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lesinde bulabiliriz. Necmi Erdogan “top-
lumsal tarihin belki de ¢ok ayan beyan
ortada oldugu icin goz ardi edilen”, ma-
dun kesimin iktidarin dayattig1 yasalara
kars1 gelistirdigi “taktik yaraticilik, kur-
nazlik, hile, diizenbazlik, gizlenme, kilik
degistirme, numara yapma, simiilasyon,
dissimiilasyon, savusturma, kaytarma, te-
tiktelik, kinizm bi¢imlerini” ortaya koyar,
ve toplumun bu sekilde nasil bir “bir ara-
da yasama” sanati gelistirebildiginin altini
cizer. Erdogan’a gore popiiler anlatilar ve
folk kiiltiiri, 6zellikle Osmanl baglaminda
tebaanin devlete karsi nasil taktikler ge-
listirerek “durumu idare ettigini” anlatir.
Bu tarih, az vergi vermek icin bugdayini
saklayan kdyliiniin, namaz kiliyormus gibi
goriinen miiminin, Nasreddin Hoca, Haci-
vat ve Karagoz gibi “hiciv” kahramanlari
gelistirenlerin tarihidir. Yuzyillar si¢craya-
rak Atla Gel Saban filmindeki esnafa ba-
karsak “odunlar agir ¢eksin diye odunlari
sulayan oduncu”, “kedi kesen kasap”, “cift
tarafli etiket kullanan manav” érneklerine
ulasabiliriz. Ama tabii ki biiyiik bir farka
da isaret ederek. Birinde devleti idare et-
meye yonelik gelistirilmis olan “diizen-
bazlik”, “kurnazlik”, “gizlenme” taktikleri
burada madunlarin birbirlerine yoénelik
“kaziklama”, “koseyi donme” taktiklerine
doniismiistiir ki zaten bu fark yapacagi-
miz agiklamanin 6ziidir.

Gramsci'nin tarih okumasina gore bir
yerdeki fikirler-eyleme bicimleri, tarihin
maddi bi¢iminin fikirleri ile ge¢misten ge-
len hakim fikirlerin, eyleme bigimlerinin
bir harmanidir. Dolayisiyla yukarida bah-
settigim taktikleri ve stratejileri tarihsel
maddeciligin icinde degerlendirmeliyiz.
Bu taktik ve stratejiler, kurnazliklar, hile-
ler, diizenbazliklar, sinif savasinin iginde
anlam kazanirlar, madunlarin devletle ya
da burjuva sinifiyla miicadele etme stra-
tejilerinin bir parcasi olabilecegi gibi, list
siniflarin sermaye birikiminin stratejisi
haline de gelebilirler. Ki bu noktada sek-
senlerin “boyle bir doniisiime isaret ettigi”
aciktir ve bunun en net izlerini gérebilece-
gimiz yerlerden biri ise Yesilcam’dir. Artik
diizenbazlik, para kiiltliriiniin tasiyicisi
oldugu ve alt siniflara da sirayet etmis bir
fikir ve eyleme bicimi olarak karsimiza
¢ikar. Banker Bilo’da aym koyli Maho ve
Bilo'nun hikayesi anlatilir. Bilo, Maho’yu
Almanya’ya gotiirmek vaadiyle parasini
alir fakat Istanbul’a gotirir, dolandiri-
ciik burada baslar. Her seferinde Maho,

duniyet ve Diizenbazlik.” Toplum ve Bilim 83: 8-31.
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Bilo'yu kandirir; dolandirir, ama hepsi
icin bir agiklamasi vardir ve Bilo, Maho'ya
inanmaya devam eder. Ta ki, kendisi de
bir Maho'ya donilisiip en son hamlede
Maho’yu dolandirana kadar. Burada iki
onemli nokta vardir. ilki film boyunca ar-
tik “gecer ak¢enin”, “siradan” olanin, “di-
zenbazlik” oldugu defalarca ortaya kon-
masidir. Burada bahsedilen diizenbazlik
“lst siniflarin alt siniflara da sirayet eden
bir ideolojisi” olarak diizenbazlik, iist s1-
niflara karsi bir miicadelenin yontemi ola-
rak degil, st smiftan biri olabilmek, para
kazanabilmek icin diizenbazliktir.

Diger 6nemli nokta ise tiim bu hikaye icin-
de Bilo'nun Maho’ya neden her seferinde
kandig1 sorunsalidir. Cevap Bilo'nun saf-
liginda da aranabilir, oysa bu ¢ok kolay
bir aciklama olacaktir. Maho, Bilo’yu her
seferinde kandirabilmektedir, ona gayet
duygusal sebepler sunar, vicdan azabi
icinde oldugu, kendi koyliisii oldugu igin
ona parasini geri 6demeyi diisiindiigi, ya
da o hapise diisiince disarida ona bakacak
birisi kalmasi gerektigi icin su¢ ortakligini
kabul etmedigi gibi. Ama tiim bu duygusal
sebepler ters diiz edilerek akli ve diinyevi
sebeplere doniistiirtlir. Bilo'ya verme-
yi planladig1 paranin lizerine bir miktar
daha parayi Bilo’dan talep ederek ona or-
taklik teklif eder. Boylece Bilo gayet diin-
yevi bir sebeple Maho’ya baglanmis olur,
Maho onu kapic yapar, illegal isine ortak
eder, nisanlar.

Kibar Feyzo, Davaro, Sekerpare, C(icek
Abbas... Ornekler cogaltilabilir. Her bi-
rinde Sener Sen tarafindan canlandirilan
“sempatik koti” sonunda kazansa da,
kaybetse de bir sekilde “muktedir”’in ta-
styicist oldugu “diizenbazhigin” tasviridir
ve her daim orada vardir. Yukarida say-
digim filmler, diizenbaz olan muktedir
karsisinda, “zayifin diizenbazliginin” ga-
lip geldigi filmlerdir. Feyzo, Memo, Bekgi
Cumali ya da Abbas... Son “oyunu” onlar
oynar, kazanirlar. Fakat burada bir donii-
sim yasanir. Banker Bilo, Namuslu, Do-
lap Beygiri, Muhsin Bey, Milyarder, Ciplak
Vatandas gibi filmler muktedirin bireyci
diizenbazliginin kazandig filmlerdir. Bu
filmde muktedirin para cevresinde do-
nen diizenbazlii madunlara da sirayet
etmis, dnceden diizenbazligi muktedirle
savasmak i¢in kullanan madun artik muk-
tedirin diinyevi etki alaninin i¢ine girmis,
kendisi “koseyi donmeye calisan” kisiye
doniismistir. Bunu gerceklestiremezse,
ya Ciplak Vatandas gibi “deli”ye doner, ya



da Milyarder’deki Mesut Bey gibi kasaba-
sindan go¢ etmek zorunda kalir. Neticede
“dlizenbazlik” uzerindeki smif savasin
st siniflar kazanir, diizenbazhigin kendisi
popliler bir norm haline gelir. Dolayisiy-
la boyle bir ortamda yolsuzlugun kendisi
ancak her sey yolundaysa “yolsuzluktur”.
Ama zaten yolsuzlugun norm oldugu bir
durumda “diizgiin” olmak “norm dis1” hale
gelmistir. Kisi ya doniisecek ya da yok ola-
caktir. Yukaridaki filmler bir de bu gozle
izlenirse yasanan kiiltiirel siyasal donii-
stim daha rahat anlasilabilir.

Ozetle diizenbazlik popiiler, Kkiiltiirel
bir normdur. Fakat bunun sinifsal
muhteviyatini atlamamak gerekir.

Tarihsel olarak alt siniflarin iist siniflar
idare etme stratejisi olarak karsimiza
cikan Ornekler, ozellikle seksenlerin
neo-liberal riizgariyla ist siniflarin ma-
dun smiflar tzerinde tahakkiimiini sag-
lamaya yonelik bir stratejinin uzantisina
doéniismiistiir. Onceden diizenbazhig1 bir
miicadele stratejisi olarak kurgulayan ma-
dun, bunu artik bireysel ytkselisi i¢in kul-
lanan piyasaya uyumlu bir girisimci firsat
kollayan a¢ikgoze doniisiir.

Bu noktada Kkapitalist bireyci Kisilik-
le eklemlenmis bir diizenbazlik normu
toplumsal baglamda AKP’nin siirekli
mesrulastirilmas1 ideolojisinin yeniden
tretilmesi anlamina gelir. “Bu ¢aliyorlar
ama ¢alisiyorlar” ciimlesi ile basitce gecis-
tirilemeyecek bir durumdur, ¢iinkii esasin-
da “herkesin bir seyler ¢aldigina” inancin
yerlestigi bir durumda hakim mesruiyet
climlesi “kim ¢almiyor ki”dir, herkes cali-
yordur, ¢calmak artik gerekliliktir, o zaman
sorun yoktur, calmayanlar ya da galanin
yaninda olmayanlar delidir ve kasabayi
terk etmelidirler artik. Bu noktada AKP
kadar iizerinde mesruiyetini kurdugu ge-
nel toplumsal hale de hesaba katilmaly, si-
yasetin bir 6z sorgulama meselesi oldugu
unutulmamalidir.

Banker Bilo’daki 6nemli bir sahneyi hatir-
latarak bitirelim. Maho sarhos olur Bilo
onu sirtinda tasir. Maho sarhoslugun et-
kisiyle acikgozlerin hep sirtta tasindiginy,
Bilo'nun hep birilerini sirtinda tasimaya
mahk{m oldugunu séyler. Bilo, Maho'nun
koltugunu ele gecirdiginde ona bu sozi
hatirlati, “simdi de biraz sen beni tas1”
der. Bu vardigim noktanin 6zetidir. Kapi-
talizmin bireyci diizenbazligin1 hakim bir
norm olarak siirekli yeniden iirettigimiz
takdirde sirtta tasinanlar degisir ve de
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sirtta tasianlar sorarlar: “yaptim ama sor
bakalim niye yaptim...”

[14 Ocak 2015, istiraki.blogspot.com]
§

Tirkiye’'nin  Rihan-
na’si Kim?
Eren Balkir

Syriza'nin elde ettigi secim zaferinin Ttir-
kiye’deki siyasal hayata tesir etmesi dogal.
Bir se¢im ittifakinin yasanan krize yerin-
de miidahaleler gerceklestirerek iktidara
gelisi, bizdeki sol yapilara da belirli bir
ufuk ve timit kazandirmis goriiniiyor. Ama
ortada iki rakip yapi1 olunca, havaya atilan
“Syriza” isimli gelin tacinin kimin elinde
kalacagina dair de bir tartisma bas gos-
terdi ve Birlesik Haziran Hareketi ile Halk-
larin Demokratik Partisi kendilerince bir
yaris icerisine girdi. Syriza lideri Cipras’in
gencligi Demirtas’a baglandi, “milliyetci
ve gerici” olmayan sol yapilarin birlikteligi
hemen BHH'yle iliskilendirildi.

“Tirkiye’nin Syriza'st kim?” sorusu, Er-
dal Erzincan'i dinleyen gencin “ayni Steve
Vai” demesi, Neset Ertas’la tanisan kisinin
onun miizigini “bozkirin blues’u” olarak
tanimlamasindaki mantig1 paylasiyor. Bu-
rada “ben bdyle miizik yapmayacagim”
demek var. Meseleye boyle yaklasan, din-
ledigi miizige ancak bati dolayimiyla ta-
hammiil edebildigini sdylemis, “onlarin
pratigine hi¢c girmeyecegim, o pratikle
ortaklasmayacagim” demis oluyor. Yani
“Tirkiye’nin Syriza’st kim?” tartismasi,
meseleyi miinferitlestirme, talilestirme
ve savusturma tesebbiisii. Boylelikle Syri-
za'nin secim zaferinin yarattigi tesir belirli
sefler sahsinda azaltilmis oluyor. “Buranin
Syriza’st kim? sorusu “o dertle ve ofkeyle
hi¢ bulusmayacagim” demek oluyor. Za-
ten bu soruyu soranlar artik “Peki oranin
HDP’si kim?” diye soruyorlar.

Ama burada, derinde bagka bir siire¢ de
isliyor. Bu soruyu soranlar, Syriza'nin bagh
ve ait oldugu baglami kendilerince yticelt-
mis oluyorlar. O baglamin genel adi, Avru-

pa.

Avrupa Birligi, fikren “Yunanistan”a dair
imge ve bilgi tzerine kurulu. Birligin
cografi sinirlarinin ilk basta Yunanistan,
simdilerde Sirbistan olarak tespit edildigi
soyleniyor. Avrupa gene oradan ¢oziiliiyor.
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Coziilmeye kars1 direncin adi aslinda Sy-
riza. Parti, bu ¢ozillise dair bir tartisma
ve pazarlik siireci olarak devreye giriyor.
Genel egilim, Syrizanin AB’nin pekisti-
rilmesine dair bir koza doénistiiriilmesi
yoniinde. Orta siniflar ¢6ziilmeyi istemi-
yorlar ama bu haliyle gidemedigini gorii-
yorlar. Sungur Savran!? da 100 yil sonra
Avrupa Birlesik Devletleri'ne itiraz eden
Lenin’den intikam alarak, “Avrupa Sosya-
list Birlesik Devletleri”’nden dem vuruyor.
Bunun nedeni, Avrupa baglamindan hig
kopulamamasi.

Kopusu teorik ve politik planda imkansiz-
lastiran ciddi bir birikim var. “Tek tilkede
sosyalizm” ve “geri kalmis topraklarda
sosyalizm insasi”’na dair tim tartisma,
kopusu anlamsizlastirtyor. Avrupalilar,
sol, postmarksist, liberal aydinlar aracili-
giyla, devrimi ve sosyalizmi ilkel, geri kal-
mis topraklarin elinden almak istiyorlar.
Bizdeki ileri, liberal, 6zgiirliikkcii ve batili
aydinlar da mal bulmus magribi gibi at-
liyorlar ve bu yonelimi firsata ¢evirmek
istiyorlar.

Iste bu nedenle, Syriza'nin merkez ko-
mite iiyesi ve partideki Sol Platform’un
liyesi Statis Kuvelakis'?, “Ispanya’daki
Podemos’'un Lacan’ci; Yunanistan'daki
Syriza'nin da Poulantzas’ci oldugunu”
soyliiyor. Parti’de Negri'den daha ¢ok Al-
manya’daki Die Linke isimli partinin ve
ona bagli Rosa Luxemburg Vakfi'nin Kkilit
rol oynadigini ifade ediyor. Bu ¢evreler,
“AB’nin i¢ reforma tabi tutulmasina, krize
ve esas olarak ondan cikis i¢in gerekli bir
yol anlaminda, yeniden dagitim meselesi-
ne dair bir anlayis gelistirilmesine odakla-
niyorlar” [Kuvelakis, a.g.m.] Yani Avrupa
Birligi mutlak ve baki; mesele, liretime de-
gil, servetin orta smiflar lehine dagitimina
odaklanmak oluyor.

Kuvelakis, son donemde herkes gibi fazla
Gramsci okudugunu anlatiyor ve Gram-
sci'nin “mevzi savasl” teorisine atifla,
partisinin uzun soluklu bir ¢atisma duru-
munda miicadeleye dahil edecek alt sinif
tabanindan ve tabana ait gii¢lii, istikrarl
orgiitlerden mahrum oldugundan, esas
olarak partinin eski YKP’den kalma sendi-
kal harekete yaslandigindan, bu hareketin
de kriz sebebiyle eridiginden, bu nedenle
partinin giiclii bir 6rgiitliiliige sahip, hege-

12 Sungur Savran, “Syriza Tuzagl”, gercekgazetesi.net.
13 Sebastian Budgen & Stathis Kouvelakis, “Greece:
Phase One”, jacobinmag.com.
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monya karsiti bir gii¢ kurup ilerleyemeye-
ceginden dem vuruyor. Ama nedense alt
siniflar icerisindeki baglarin eksikliginin
sebebine hi¢ deginmiyor.

Bizdeki Negri'cilerin'* “sosyalizm demok-
ratik cumhuriyetten geridir” demeleri,
Die Linke'ci Murat Cakir®® gibi isimlerin
HDP’ye ne tiirden vizyon sunmaya calis-
t1g1, “Buranin Syriza’st HDP’'dir” demele-
rinden belli oluyor. Avrupa’da fazla kalmis
olmanin ceremesi buranin fukarasina ve
mazlumuna AB’ci gevezeliklerin 1sitilip
sunulmasiyla ddetiliyor. “Siz geri ve ca-
hildiniz, o yiizden sizde olmadji, geri verin
bakalim su sosyalizmi bana” diyen Avrupa,
kendi solcularim yetistiriyor. Bu aydinlar,
ozellikle seksenlerde, zaten basit nicel bir
olgu olarak gordiikleri halki ve is¢i sinifini
sirf nicel gerekcelerle kenara ittiler. Se¢im
meselesine odaklandik¢a nicelik basat-
last;; Mario Tronti'® sahsinda halk ve isci
sinifi tartismast da bu minvalde: “halk
hem dini hem milli bir olgu, ‘is¢i sinift’ ise
laik ve ulusotesi, kendimizi buradan kur-
mak, biitlinsel siyaset yiiriitmek zorunda-
y1z.” deniliyor. Bu ciimleler, sadece Avrupa
ve onun birligi baglaminda tanimli. Sonug-
ta Avrupa kendisini bolecek bir smiflar
miicadelesi istemediginden, yol temizligi
talep ediyor. Bu nedenle “Is¢i sinifi sayica
azald1” yalanina kanan isimleri 6ne ¢ikar-
tiyor. Podemos laklocu, Syriza pulantzasci
oluyor. Marksizm dinlesiyor, sayica az olan
isci sinifindan miiphem “ezilenler veya
halk” kavramsalligina kagiliyor. Bunu, yil-
larca is¢iyi nicel bir olgu ve deger olarak
anlamis olanlar yapiyorlar. Basit manada
iktidara gelmek icin buradan orta simif-
larin, teknokratlarin ve egitimli iscilerin
agirligi tizerine kurulu kiigiik burjuva stra-
tejiler gelistiriliyor.

Syriza 2004’te secim ittifaki olarak kuru-
luyor. En biiyiik ortagi Sinaspismos. Buna
YKP’den ayrilanlar, kimi Maoist ve Trog-
kist ekipler dahil oluyor. Kuvelakis’e gore,
parti esas olarak orta sinifa ve aydinlara
yaslaniyor. YKP’den ozellikle 1991°de
Sovyetler’in ¢oziiliisii sonrasi ayrilanlar
o6nemli bir agirhigi olusturuyorlar. YKP bu

14 Cengiz Baysoy, “Sosyalizm Kavrami ‘Demokratik
Ozerklik’ Kavramindan Geri Bir Kavramdir” oz-
gur-gundem.com.

15 Cidal Haksoy, “Nuh’'un Gemisi”, istiraki.blogspot.
com.tr.

16 Mario Tronti, “Popiilizm Halk Olmadig1 i¢in Var”,
hayalgucuiktidara.org.
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kesimi “hain” olarak gordiigi icin Mayis
2012 sonrasi hiikiimet olma konusunda
Syriza ile ittifak kurmuyor. “Syriza se¢im
ittifaklar1 ve asagidan gerceklestirilecek
kitlesel seferberlik ve miicadele ile oy san-
diginda basari elde etmenin diyalektigine
vurgu yapan antikapitalist bir koalisyon.”
[Kuvelakis] haline geliyor. Syriza'nin bir
ayagl Yunan komiinist hareketinde, diger
ayagl son siirecte olusan (genclik) radika-
lizm(in)de. Buyonde degerlendirmeler ya-
pan Kuvelakis, isci iktidarini “mitik, hayali”
buluyor. “Ne yani, avrodan ¢ikalim da rub-
leci mi olalim” diye kendisini elestirenleri
alaya aliyor. Syriza icerisindeki ekiplerin
Obama’y1 Merkel’e tercih ettiklerini, onu
hayirli bulduklarini séyliiyor, bu nedenle
NATO’dan ¢ikmak hayal. Ayrica parti
icerisinde “Israil’le iliskileri gelistirelim,
bunu Tiirkiye'ye karsi koz olarak
kullanalim” diyenler de var. Partide ayrica
bor¢larin denetlenmesi siirecinin halka
acilmasi kararina ¢ogunluk karsi c¢ikiyor.
Syriza Pasok’lasiyor.

Peki tiim bunlara Tirkiye’de kim
benziyor? Aslinda bu tartismay: acganlar
belirli bir fikri-politik siireci tetiklemek is-
tiyor olmalilar. (1) AB baglaminda diisiin-
meyi, (2) smif miicadeleleri gibi boliici
olgular1 kapi disar1 etmeyi, (3) orta sinifla-
rin dagitima-miibadeleye dair sorunlarina
merhem olmayy, (4) Die Linke baglaminda,
ayrismacl unsurlarin miiesses nizama en-
tegrasyonunu, (5) neoliberal bat1 siyaseti
icin gerekli stabil zemini saglamay1 kabul
etmeleri konusunda birileri ikna ediliyor.

S6z konusu soruya “evet o benim!” diye
cevap verenlerin dikkate almasi gereken
baska hususlar da var: Syriza’da vitrin-
de Cipras gibi geng bir isim duruyor ama
parti, bugiin altmislarina ulasmis, albaylar
cuntasina karst miicadele etmis isimle-
rin prestijine yaslaniyor. Tiirkiye'de eksik
olan bu. “Buranin Syriza’s1 kim?” sorusuna
“benim!” diye cevap verenlerin meselenin
bu boyutunu diistinmeleri, yani geriye do-
niip 12 Eyliil'le nasil ve ne kadar miicadele
ettiklerine bakmalari sart.

Seklen Syriza ODP’ye benziyor. ODP aslo-
larak Kiird meselesine Kkarsi, Tiirkiyenin
ana yonelimine i¢csel bir hat tlzerinde
kuruluyor. Alper Tas’'in da bir TV prog-
raminda belirttigi lizere, ODP Syriza'nin
karsilastigi imkanlara benzer imkanlara
kavusuyor ama ilgili momentlerde akim
kaliyor. Alper Tas bu noktada 2001 Krizin-
den bahsediyor. O giinlerde tilkeyi sarsan
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esnaf eylemleri yasaniyor. Aslinda o ey-
lemlere solun miidahale etmemesi ardin-
dan, milliyetci kesimdeki Islami harekete
kars1 olusmus duvarlar yikiliyor ve ¢atlak-
lardan Tayyib1 hareket si1ziyor; o catlaklara
yerlesiyor. Bugiin Tayyip’in esnafi “devle-
tin bekasinin bekgisi” ilan etmesi sasirtici
degil. ODP ise o giinlerde Avrupa Birligi
sevdalisi, KOBI'cilige meyilli, birkag pat-
ron lehine AB’den gelecek kredilerin ve
AB destekli projelerin subaslarina otur-
mak isteyen bir parti ve bu ylizden, isyan
eden esnafla rabita kuramiyor. O nedenle
Alper Tas, “Bu toplum bizim istedigimiz
toplum degil. Bizim iktidara gelmemizi
saglayacak toplum olusana dek bekleyece-
giz” diyor. Bunun da, birakalim solu molu,
“siyaset” oldugu iddia ediliyor.

Yunanistan-Tiirkiye-iran tarihinde kosut-
luk var. 2009’daki “Yesil Devrim” ¢ikis1 da
bu minvalde degerlendirilebilir. Orada ha-
reketin yenilmesinde énemli bir nedenin
“Mavi Marmara katliam1” oldugu séyleni-
yor. Zira Yesil Hareket liderleri hep iran’in
[srail karsit1 siyasetini elestiriyorlar. Boy-
lesi bir saldir1 da iilkedeki muhafazakar
damar besliyor. Kuvelakis’'in de ifade et-
tigi lizere, parti programina yansiyan Fi-
listin’e dair degerlendirmeler bir boslukta
ylziiyor. Gazze saldiris1 sonrasi “Yasasin
israil!” diyen HDP ve Kiird hareketi ici ¢1g-
liklarin Syriza ile benzerligini kanitlamasi
dogalinda giiclesiyor. Elde sadece iki parti
liderinin giydigi gomleklerin ve yaslarinin
benzerligi kaliyor.

Gene ayni ciimlenin 1sitilip éniimiize su-
nuldugu giinlerden gegiyoruz: “Bu se¢im
¢ok ama c¢ok 6nemli!” Buradan HDP’ye
dair tartismalar alevleniyor ve CHP’den
gelecek oylara odaklaniliyor. Bir kesim de
gercekci bir degerlendirmeyle, “Bati’da
bugiine dek AKP’ye oy vermis Kiirdler-
den oy alinmadig1 siirece baraji gegmek
hayal” diyor. Ayhan Bilgen’, “Ozetle tak-
vimi saglikl isletmek parti yonetimleri-
nin isi, aday1 belirlemek halkin goérevi-
dir” diyor ama son belediye se¢iminde
Kiird’e kiifretmis bir isme adaylk teklifi
goturiliyor, sirf sehid kardesi diye! Aday
belirleme meselesinde halka bir sey so-
rulmuyor. Haziran kiyami bu sofrada
her yandan cekistiriliyor, paylasilamiyor.
Adaylik teklifi gotiiriilen isimler sahsinda
esas olarak CHP tabanina odaklanildig
anlasiliyor. Zaten Bati’daki AKP’li Kiirdle-

17 Ayhan Bilgen, “Parti Takvimi, Halkin Aday”, istira-
ki.blogspot.com.tr.
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rin gdzden ¢ikartildigl, carsafli kadinlarin
eskiden Afrika’dan getirilen yerlilerin
sergilenmesi gibi sergilenmesinden belli.
Bu sanatsal girdiyle ISID’e isaret edildigi
iddia ediliyor ama ¢arsafli kadinin kiiciik
burjuva bir sanat pratigine malzeme
kilinmasina tek laf edilmiyor. ISiD’e kizip
batinin yanina kosuluyor. YP] iiniformasi
giyen Rihanna isimli sarkiciyla diet yap-
ma yarisina giriliyor. Kimse “bu sarkici
niye giydi o liniformay1?” diye sormuyor.
YPG heyeti uluslararasi muhataplik adina
Fransa cumhurbaskani Hollande’r ziyaret
ediyor. Bu, éviiniilecek bir sey olarak tak-
dim ediliyor. Burjuva kadin dergilerine
kadin gerillalarin “giizellikleri” yansiyor.
Buna tek laf edilmiyor. Bir halkin yigit sa-
vascilari, Aydinlanma’nin, Bati'nin “enter-
nasyonalist” savasgcilar1 olarak sunuluyor.
Burada neyin kazanildigi, neyin kaybe-
dildigi tizerinde asla durulmuyor. Syriza,
Kobané ve Charlie Hebdo meselelerinde
netameli bir yan su: devrimci dinamikler
ve cikislar batiya ram ediliyorlar. icteki
liberalizmin kazandigi mevzilere uyum
saglamak, ona gore diisiiniip hareket et-
mek, o liberal diinyanin failleri olarak
var olmak tek secenek olarak dayatiliyor.
itiraz edilmesi gereken burasi. “Laiklik
dismani” AKP ve “6zgiirlik diisman1”
CHP odakl siyaset bizi daha ¢ok diizen
icine ¢ekiyor; devrimci bir huruc tam da
burada somut, maddl zeminini yitiriyor.
Oysa AKP laik; CHP o6zgiirliik¢ii bir parti.
Bu siyasete tav olanlar, laikligin ve 6zgtir-
liglin tarihsel-toplumsal zemininin asla
sorgulanmasini istemeyenler. Bize lazim
gelense, laiklik meselesinde devleti; 6z-
giirlik meselesinde burjuvaziyi saklayan
perdeyi yirtip atmak.

[12 Subat 2015, istiraki.blogspot.com]
§

Uc Devlet

Yusuf Karagoz

“Eskiden laikligin giivencesi, payandasi
biirokrasi ve orduydu, artik onlar kal-
madi, bugiin laikligin muhafiz1 biz sos-
yalistleriz.” [Alper Tas] Bu s6z Birgiin ga-
zetesinin “Oyle geriledik ki islam éncesi
doneme gectik.” mangetiyle tutarli. Aym
sekilde “Diin diindiir, bugiin de bugiin”
[Stleyman Demirel] diisturuna yasla-
nan bir s6z bu. Demirel’in diin de o giin
de nitelik, vasif ve misyon ac¢isindan ayni
varlik oldugu dusiiniiliirse, demek ki Tas
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gibi sosyalistler gecmiste de laiklermis,
nasil olsa biirokrasi ve ordu koruyor diye
biraz sosyalistlik oynuyorlarmis, laikligin
tehlikeye girdigini goriince de “birakin
sosyalizmi, devrimi, laiklik elden gidiyor”
korosuna katilmislar. Diin-bugiin, an-
stirec¢ gibi ayrimlar yapanlar, zaten mevcut
kiiglik burjuva kimliklerini ve varliklarini
korumak amaciyla bu tiirden ayrimlara
tevessiil ediyorlar.

Yoksa bugiin Alevilerin yaninda olup st-
recte Hz. Ali'yi katleden Hariciler gibi ol-
may1 6glitlemek miimkiin olabilir mi? Bu,
ancak “Ali’siz Alevilik” teranesiyle mim-
kiin. Devletin olmayan Kemalizm bir anda
liberalizmin kucagina kosuveriyor. “Yara-
mazlik ettim 6zir dilerim” diye annesinin
etegini, babasinin elini dpiiyor. O yaramaz-
lik da zaten “birka¢ enayi bulup kandira-
bilir miyim?” diye yapiliyor. Esasen liberal
kiigiik burjuva diinyanin terk edilmesi
bunlar i¢cin imkansiz.

Uc devlet var iken Kkiiciik burjuvanin
kendisini  devlet karsitiymis  gibi
sundugu yer, bir bosluk ve bu bosluk ya
emperyalizmle ya da kemalizmle doldu-
ruluyor. Uc¢ devletin ilki emperyalistlerin
kurdugu Tirkiye devleti; ikincisi toprak
agalari, kacakeilar ve yagmacilarin, birkag
burjuvanin Kemalizm o6rtiisii altinda kur-
dugu devlet; li¢linciisii ise mazlumlarin
ve somiiriilenlerin bugiiniin kavgasinda
riiseym halinde olan miistakbel devlet.
Devlet karsiti solculuk, esasen bu miistak-
bel devlete diisman, digerlerine degil. Yani
emperyalizme ve Kemalizme kars gelisti-
rilen elestiriler politik degil, apolitik. As-
lolarak mazlumun-sémiiriilenin muktedir
olmasina karsu.

Somiirge degil her daim sémiirgeci olmus
iilkelerden teori ithal etmek, kurgu itiba-
riyla, emperyalizmin devletine hizmet edi-
yor; somirgelerdeki agalarin, pasalarin
gelistirdigi diislincelere yaslanmaksa Ke-
malizmin devletine. AKP’'nin parti-devleti
ise birinci devletle ikinci devlet arasinda
saliniyor. Buna, kemalizmin a¢tig1 yuvarda
solculuk oynayanlar tepki gelistiriyorlar.
Emperyalizmin doksanlarla birlikte salik
verdigi ideoloji ise yavas yavas bu sahnede
kendisine yer buluyor.

Kimlik siyaseti, feminizm, etnisite, cin-
siyet gibi basliklarda saf liberal tezlere
sarilanlarin elinde “devrimcilik ve sosya-
lizm” emekgi halka karsi bir zirhtan ibaret.
AKP’nin kadini sosyal hayattan ¢ekmeye-



cek kadar Kkapitalizme, neoliberalizme
bagl bir yap1 oldugu ortada iken, “kadin-
lar1 sokaga c¢ikartmayacak bunlar” diye
feveran etmek kime yariyor? islam’a degil,
kapitalizmin genel mantigina, gidisatina
teslim olmus bir partinin o kapitalizm i¢in
cocuk yetistirmemesi miimkiin mii?

AKP’nin parti-devlet siirecini bir gerilim-
de siirdiirdiigii goriiliiyor. Burada kendi
tabanim1 pekistirmek, basit kutuplastir-
ma siyaseti ile kitlesini diri tutmak ama
Ote yandan da devleti ve toplumu neoli-
beralizmin sultasina sokmak i¢in belirli
hamleler yapiliyor. “Ipteki cambaza bak”
deyip asagidaki seyircilerin ciizdanlarim
ylriiten hirsiz misali, bes yasinda kiz ¢o-
cuklarina bagértiisiic mecburiyetini ima
edecek laflar soyliiyorlar, bizim saflar da
buna kanip tiim teorik, ideolojik ve politik
enerjilerini din diismanhgina teksif edi-
yorlar. Burada bireysel duygularin histe-
ri diizeyinde sergilemek, politika yapmak
zannediliyor.

Emperyalizme karsi miicadele ederek
ya da Kemalizme karsi miicadele ederek
acilmamis yuvarlara, kovuklara onlarin
ideolojisi doluyor. ilkinde liberalizm; ikin-
cisinde laiklik ses veriyor. Her ikisinde de
ilerlemecilik temel ¢ikis noktasi olarak ka-
bul ediliyor. Bu ilerleme de burjuvazinin
ve zalimlerin ordularinin ilerleyisi olarak
tanimlaniyor.

Bugiin emperyalizme ve Kemalizme
“AKP’den bizi kurtarin” diye yalvarmak i¢
ice gecmis durumda. Yalvaranlar esas ola-
rak mazlumlarin-somiiriilenlerin devleti-
ne karsi ve diisman bireyler. Sayilari gide-
rek cogaliyor, nitelikse dnemsiz diizeyde.

Mazlumlarin-sémiiriilenlerin devleti i¢in
emperyalizmin ve Kemalizmin devleti-
ne karsi olmak zorunlu. Aksi takdirde
AKP’deki Kemalistligi goriip emperyaliz-
min yanina; AKP’deki emperyalizmi goriip
Kemalizmin kucagina kosmak miimkiin.
Bu riiseym halindeki devlet, kitlelerin ko-
lektif miicadelelerinde fiili olarak olusu-
yor. S6z konusu olusum, liberal devlet kar-
sithig1 sebebiyle kesintiye ugratiliyor. Teori
ve pratik dizeyde boylesi bir mizandan
yoksun olmak, climlemizi emperyalizmle
ve/veya Kemalizmle birlikte diistiniip ha-
reket etmeye itiyor.

Emperyalizmin devleti ve Kemalizmin
devleti arasinda uzlasmaz karsithik degil,
uzun siire bir arada baris icerisinde bir-
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likte yasamaya meyilli bir gerilim var. Bu
gerilimi harlayip kendisine alan agacagini
zannedenler yaniliyorlar. AKP dogal seyir
itibariyla Kemalizmin devletine kapakla-
niyor. Biz hald onun mizraginin ucundaki
sayfaya kili¢ salliyoruz. Devletin tiim bo-
yutlariyla restore edilmesinde, pekistiril-
mesinde figiiran degil, bas aktér olmak
icin, bu siirece izin veriyoruz, ona bagla-
niyoruz. Devleti tahkim eden AKP’yi biz
glclendiriyoruz.

Liberalizm, tanrinin bireye yedirilmesi-
ni emrediyor. Dolayisiyla kolektif, nesnel
gerceklik o birey icin bir sey ifade etmiyor.
AKP Miisliman’1 liberal 6lciiye vururken,
onun Kkarsisina sosyalizmi, Kemalizmi,
Aleviligi, isciligi, kadinlig1 veya Kiirdligi
ayni dlgiliye vuran ylice, soyut bireyler ¢i-
kartiliyor. Her seyden miinezzeh, dogur-
mamis, dogrulmamis, ezel-ebed bir varlik
haline getirilmis bu olgular, toplumsal-ta-
rihsel gercekligini yitirmekle politik alan-
daki agirliklarin yitiriyorlar. Esasinda bu
olgular kavgada olusan gercekler degil,
kavgadan azade kurgular olarak deger ka-
zanliyor.

Twitter ve Facebook gibi emperyalist mah-
filler zihnimizi, teorik derinligimizi tayin
ediyorlar. Buralari, o ylice, soyut bireyin
kendini var hissettigi, stirprizli, kaotik
gercekligiyle, bir podyuma doniisiiyorlar.
Dolayisiyla teori, ideoloji ve politika ni-
celige ve sekle hapsediliyor. Niteliksel ve
0zsel dontistimler horgériliiyor.

Esas olarak bireyler bu podyumdaki go-
riintislerini 6nemsiyorlar, kirli, aykir1 yan-
larim tdrpiiliiyorlar. Bunu yaparak, maz-
lumlarin-sémiirtlenlerin devletine karsi
somut bir tavir almis oluyorlar.

On dokuzuncu ytlizyil sonunda ve yirminci
ylzyilin basinda siyaset alanina gilicbela
girme imkani bulmus Avrupa is¢i sinifl,
secimlerde gidip sag muhafazakar par-
tilere oy verirler diye kadinlara oy hakki
verilmesine karsi ¢ikiyor. Buradan su tes-
pit yapilabilir: demek ki is¢i sinifi, kadin-
lar sahsinda kolektif olanin parcalanma
ihtimalini goriiyor; kadinciliktaki liberal
tehlikeyi seziyor. Ayn1 durum, esasen sag
muhafazakar hareket icerisinden ¢ikmis
olan yesil, cevreci hareket i¢in de gegerli.

AKP, siyaset alanina “Misliiman” deni-
len varhg, liberal bir kurguyla ytceltip
onu tiim tarihsel-toplumsal baglarindan
kopartarak girebiliyor. Buna kars1 sol da
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anti-AKP’cilik yaparak, kendi icerisindeki
ylce soyut birey dl¢iisiine vurulmus olgu-
lar1 ¢ikartiyor: kadin, is¢i, Kiird, 6grenci vs.
“Gegmiste hep ruhu one g¢ikarttik, aslolan
saf bedendir” diyenler bu noktada yeni
bir sey soylemiyorlar. Ruha karsi bedeni
¢ikartanlar liberalizmi baska bir yerden
besliyorlar ve oradan besleniyorlar.

AKP esasen emperyalist devletle Kemalist
devlet arasinda bir denge formdilii. O, ege-
menlerin boylesi bir formiile ihtiyaci ol-
dugu i¢in var. Ayn1 zamanda siyaset alani
dahilinde kontrolsiiz, tehdit arz eden Miis-
limanlarin terbiye ve disipline edilmesi
islevini goriiyor. Muadili ve miitemmim
cuzi olan CHP ise kontrolsiiz, tehdit arz
eden emekci, proleter, devrimci, sosyalist
kesimleri liberalizm ve laiklik ile terbiye
ve disipline edip diizene baghyor. Olan,
arada kalan mazlumlara-somiiriilenlere
oluyor: onlarin tiim ideo-politik miicade-
le bicimleri bu ¢ekismede dize getiriliyor,
bastiriliyor. CHP’yle kolektif ruhumuzdan;
AKP’yle kolektif bedenimizden mahrum
kaliyoruz. Yasanan kavgada burjuvazi ve
devlet kendisine uygun bir kitle olustu-
ruyor bizim sahsimizda, bize hissettirme-
den.

Bu nedenle bir “komiinist parti’nin lideri-
nin'® “laiklik modayd1 gecti, artik isimize
bakalim, kapitalizme karsi miicadele ede-
lim” demesi, kendi soyut bireysel varligina
isaret etmesinden baska bir anlam tasimi-
yor. Zira o podyumdaki modanin cazibesi-
ne kapilan ruh diz ¢okiiyor, devletin duasi-
n1 mirildanmaya bashyor.

“Islam 6ncesine kadar geriledik” manseti
bir Islam’a isaret ediyor. Ama burada bu
sistemin zaten miisrik, putperest, yag-
mac, tefeci ve tiiccar egemenligi altinda
oldugu gizleniyor. islam olmasa bu ege-
menlik sorun degil aslinda. Yani islam’in
tarihsel-kolektif planda bu egemenlige
karsi miicadele etme ihtimali ¢épe atiliyor,
ona yoldas olunamiyor; burjuvazinin dua-
s1 mirildandikea, beden rahathiyor.

Bu kosullarda, Islam’a doniik nefreti biiyii-
tiip kendisine alan agtiklarini zanneden-
ler, ne kadar bireysellestiklerini, yalniz-
lastiklarini1 gérmiyorlar. Kendi yiice soyut
varliklar1 tatmin olsun diye, politikanin
nesnel, devrimci kolektif niteligi heba edi-
liyor.

18 Kemal Okuyan, “Laiklik Aniden Neden Moda
0ldu?”, haber.sol.org.tr.
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Kiird'iin ve Miisliiman'in kolektif varhigiy-
la siyaset alanina girisi bir tarafi emperya-
lizmin devletine; diger tarafi Kemalizmin
devletine bagliyor. Mazlumlarin-sémiiri-
lenlerin devletinin olustugu kolektif mii-
cadele bu siirecte lime lime ediliyor. Siya-
set alanina girisi tayin eden burjuvazinin
yanina oturarak kimileri, Kiird'e ve Miis-
liman’a “¢ik buradan” diyor; bunu demek
icin kendi dayandig1 kolektif olusumlari
bireysel varliklara indirgiyor, liberal 6lgii-
ye vuruyor. Bu ol¢liye iman edenlerin, s6-
miiriiye ve zulme karsi miicadele etmesi,
o miicadele i¢inde olusan “devlet’e orgiit-
lenmesi miimkiin gérinmiiyor.

[17 Subat 2015, istiraki.blogspot.com]
§

Kiskacg
Eren Balkir

AKP sahsinda temsil olunan sémiirii ve
zuliim diizenine kars pratigimizde iki ha-
reketin kiskaci altindayiz: sémiirii bahsin-
de sosyal demokrasinin; zuliim bahsinde
liberalizmin. ilkinde hareketin élciisii dev-
lete; ikincisinde burjuvaziye gore belirle-
niyor. O nedenle bir kofteci zincirinde kur-
ye olarak c¢alisan gencleri horgoriiyoruz;
bir geng¢ kizin katli sonrasi yapilan eylem-
de otobiis sofdriine saldiriyoruz.

Soz konusu kiskacta iki taraf bize, diisma-
n1 tek bir kiside, failde, 6znede sabitleme-
yi ogitliiyor. Bunu, burjuva hukukunun
birey-6zne kurgusu uyarinca yapmamiz
séyleniyor. Oznelligimizi Tayyip sevmez-
ligimiz tizerinden kurmamiz isteniyor. Bu,
aslinda bizi bireye bolmekle ilgili bir ope-
rasyon. Sonucta Tayyip birey-6zne olarak
yaptiklarindan sorumlu hukuki bir varliga
kapatiliyor, boylelikle kendimizi tarif ede-
cegimiz bir 6l¢iit bulmus oluyoruz.

Bireye bu diizlemde kavga-miicadele-sa-
vas arasindaki nesnel ayrimlarn silikleg-
tirmek diisliyor. Ayrimlar siliklesince bi-
rey-kadina “devlete karsi siladhlan” emri
veriliyor. Bu emri verenler, ya sildh tiiccar:
ya polis ya da elinde sildh oldugu zanne-
dilen bir orgiitiin ajani. Herkesi “liberal”
kendisini “komiinist” ilan edip sonra da
“silah elinize aldiginizda liberalizmden
kurtulursunuz” uyanikligina basvurmak,
sonra her politik duruma ve olaya libera-
lizmle cevap vermek, tilke solunun genel
halini de 6zetliyor: sildh, 6ziinde liberaliz-
min kilifi olarak istismar edildigi olciide,



hi¢bir kalic1 sonug iiretmiyor. Bu kosul-
larda kitleler devletle korkutulup burju-
vaziye kul edilmek isteniyorlar. Solcu bir
Facebook grubunun sayfasindan bir boya
sirketine tesekkiir edilmesi, bunun bir so-
nucu.

Kobané zaferinden aylar once Irakli bir
subay ISID’in ancak sehir icerisine cekilip
keskin nisancilarla bertaraf edilmesi su-
retiyle yenilebilecegini sdyliiyor ve bunu
YPG-YP)'nin gayet iyi basardigini tespit
ediyor. Savas sanatinin bir geregi olarak
kadinlarin savas pratiginin 6niine gecme-
si bu gergekle ilgili, ¢iinkii kadin ve erkek
keskin nisancilik konusunda asla esit ola-
miyor. Sola ise kadinlardaki bu listiinligu
kendi batili, ilerlemeci, liberal diinyasi
icin istismar etmek diisiiyor. Genelde ka-
din-erkek esitligi, kadinin istiin yanlari-
nin erkek lehine torpiilenmesi olarak ifa
ediliyor.

Bu noktada bir-iki ahmak solcudan su tarz
degerlendirmeler isitiliyor: ““Her seye bir
terdr orgiitli bulan devlet akl, ortada ide-
olojik, sivil, savunmasiz insanlara yonelik
apagcik cinayetler, gercek manada terorizm
varken, bunlari neden teror eylemleri ola-
rak gormez.” Devletten yardim ve inayet
bekleyen tutum, listelik millete devlet kar-
sit1 oldugunu sdyleyebiliyor. Devlete akil
veren s0z konusu tarz, en fazla, burjuvazi-
nin serbestiyet ihtiyacina baglaniyor, bur-
juvazinin kolesi olabiliyor.

Demek ki liberalizm bize devletle esit-
lenme; sosyal demokrasi ise burjuvaziyle
esitlenme imkan sunuyor. Devletin kar-
sisina oturup ona akil verir hale geliyo-
ruz. Geg¢miste Kiird hareketine yonelik
yapilan islemlerin “erkeklik” konusunda
yapilmasini oneriyoruz. Toplam siyaset,
Kkitleler icerisinden devletle ve burjuvaziy-
le ayn1 masada oturmak isteyenleri, ayri
kulvarlarda, o6ne ¢ikmasini kosulluyor,
onlara sesleniyor. Bireysel c¢oziimler yii-
celtiliyor, sildh bu yiiceltimin putu haline
geliyor, sokak bunun puthanesi kiliniyor.
Pankartlarimiz o puthanelerin kutsal or-
tiileri olarak hazirlaniyor.

“I¢ giivenlik paketini sokakta parcalaya-
cagiz” denilmesinin nedeni, bu solcu bi-
reylerin rahat edebilecekleri, kendilerine
benzeyenlerin toplandiklari bir mekan
kurmak istemeleridir. “Sokak” dedikleri,
meydanlara tasmak istemeyen iradedir. i¢
gtvenlik paketi meydani tutanin kendisini
koruma c¢abasidir. Olasi bir ayaklanmaya
kars1 6nlemdir. Sokagin, sokak sahsinda,
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bireysel olanin koruma altina alinmasina
dayali bir pratik paketi parcalayamaz, ak-
sine paket olur.

Batida tartisilan, devletin kaosu ezmeye
degil, kontrol etmeye dontk stratejik bir
degisiklik yasadigina iliskin tartismalarda
polisin askerilestirilmesi lizerinde duru-
luyor. Bizde ise sol, bu yonelimi strateji-
siz karsiladig1 i¢in, kendince bir ayrima
ve indirgeme cabasina yoneliyor ve “po-
lis devleti"’nden so6z ediliyor. Boylelikle
eskiden ayr1 ayr1 “polis partisi” ve “asker
partisi"’nden dem vuranlar, bugiin sokakta
gordiiklerine takilip polisin devletlestigini
diistintiyorlar. Oysa devlet, Kiirdistan'da-
ki gegmis pratiginin asli unsuru olan as-
keri pratigi polise yedirmek istiyor. Bu
acidan “polis devleti’nden s6z edenler,
ideolojik planda, alttan alta CHP’ye
goz kirpiyor, onun yanina ilisiyorlar.
Ortada, bugiin polisle ¢atisma ciireti
gosterip iki giin sonra sosyal demokrat
olunmayacaginin bir sigortasi mevcut
degil. Esas olarak “i¢ giivenlik paketini
sokakta pargalayacaklarini séyleyenler
de CHP'nin askeri olmaya yazgilidirlar.
Bu pratik, “zengin, basarili, kudretli”
olmay1 birey ve 6zne olmak zannetmekle
sonuglanir. Bu da s6z konusu 6znelerin
tahakkiimiindeki kitlesel-kolektif pratigi
liberalizm ve sosyal demokrasinin
kiskacina sokmaktadir.

Bu pratik eskidir: Max Stirner, isa’nin ye-
rine bireyi ikame eder; Marx ise, kolektif,
nesnel gercekleri hatirlatir  Marksizm,
Fransiz Devrimi'nin nesnel-kolektif eles-
tirisi olarak viicut bulur. O dénemin orta
sinifi olan burjuvazinin kudret kazanisi
karsisinda “proletarya” bir o&lgiit olarak
“yeni devrim” adina kili¢c haline getirilir.
Marx ve Engels, esikte durup burjuvazinin
teorik-diisiinsel birikimini kiligtan gegirir.
Ama sonrasinda, isler terse doner.

Taif’te Peygamber’i taslayanlar sonra-
sinda Miisliiman olurlar, iman girtlaktan
inmez ve Peygamber’i eskinin putuna do-
nistirirler. Yahudiligin (Persya), Hiris-
tiyanligin (Bizans) ve tiiccar Arap kavim-
lerin diinyasina sallanan kili¢ olarak Hz.
Muhammed, bir devrim olarak islam birey
ve bireysel ¢ikarlar adina tasfiye edilir.
Benzer bir silire¢, Marksizm icerisinde de
yasanir: o, birileri tarafindan puthanelerin
disina atilir.

Bir kadin, is¢i toplantisinda kadin oldugu-
nu fark edip “benim burada ne isim var?”
diye diisiinmeye baslamissa, buradaki ay-
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risma, o isci hareketinin ve sosyalizm mii-
cadelesinin “kolektif beden” olarak kadina
yonelimini ve ayni zamanda s6z konusu
yonelimin burjuva birey kadin adina ke-
sintiye ugratilmasini ifade eder. Bu esikte
durmak ve esikte kili¢ sallamak zorunlu-
dur.

Tarihsel planda andigimiz tim o6nderler,
donemin geregince olusmus esiklerde
teorik ve pratik faaliyet ytriittiikleri i¢in
onemlidirler. Burada esigin kazik olarak
belirlenmesi, kisinin heykelini yapip put-
haneye konulmasi manasizdir.

Kirk bes y1l 6nce Hikmet Kivileimli “bu ma-
oistler Tiirkiye’yi Osmanli zannediyorlar”
der ve Tirkiye’yi gormeyen teorik/politik
faaliyetlerini elestiriye tabi tutar. O donem
¢ikan Aydinlik dergisinin trajediyle sonuc-
lanan 1920’lerdeki Aydinlik'in taklidi ve
komedisi oldugunu soyler. Ara bir not ola-
rak, buradan su sdylenebilir: demek ki bu-
giin Vatan Partisi'ne déniisen Isci Partisi, o
maoistlerin Hikmet Kivilcimli’dan aldikla-
11 bir intikam bicimidir. Ellilerde Kivilcim-
I'nin kurdugu Vatan Partisi altmis darbesi
sonrasit Milli Birlik Komitesi'nin kapisina
baglandiginda trajediye déniismiisse, bu-
glnkii de onun bir komedisi olmalidir.

Kivilcimli da bir esige yerlesmis gibi go-
rinmektedir ama kendisi de “toplum
aydinlarin pratigiyle devrime ugratilir”
diyen Aydinlik geleneginin parcasidir ve
buradan Mustafa Suphi pratigini ve isti-
rakgileri elestirir. Maoistleri iilkeye yaban-
c1 olmakla elestirmesinin nedeni, kiiciik
burjuva bir pratikle, herkesi kendisine
mecbur etmek istemesidir. Oziinde Aydin-
Iik dergisini kendi teorik birikimini disla-
dig1 i¢in elestirmektedir.

Esikte durup sallanacak kilicin hedefinde,
esigi kendisinde mutlaklastiranlar, kendi
fani varligin yiiceltenler, 6ncesini, son-
rasini, altini, Gstiinii gérmeyenler, sadece
kendisine bakanlar, her seyi kendisinde
baslatip kendisinde bitirenler, verili hali-
ni zamana ve mekana tesmil etmek iste-
yenler vardir. iktidardaki kii¢iik burjuva
lidere ayni 6l¢iide kiiciik burjuvalikla ce-
vap vermek, cikissizdir. Dolayisiyla ¢ikis
yolunu bulmak i¢in bu kilicin sallanmasi
zorunludur.

Bugiin her o6nder gibi Hikmet Kivilcim-
I'nin da 6zgtl pratigi, esikte olmak ve esi-
§i burjuvazi adina gegcmek seklinde ikiye
ayrilabilir. Esikteki pratiginin hala belirli
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bir hikmeti mevcuttur. Kivilcimli gene de
Mislimanca komiinist olmanin, komi-
nistce Miisliiman olmanin ipuglarini ver-
mektedir. O ipuglar, kiskagtan kurtulaca-
g1miz yere uzanan yoldaki isaretlerdir.

[19 Subat 2015, istiraki.blogspot.com]
§§



Manifesto: Jusqu’a la Victoire®

Jean-Luc Godard

Politik olarak Filistin’e gelmeyi, Mozambik, Kolombiya ya da Bengal’e gitmekten daha
uygun buluyoruz. Orta Dogu, Fransiz ve Ingiliz emperyalizmi tarafindan Sykes-Picot
Antlasmas’tyla dogrudan somiirgelestirilmistir. Bizler Fransa’daki militanlariz. Filistin’e
gelmemiz yerindedir zira buradaki durum karmasik ve tekildir. Hem celiskiler daha
keskindir hem de durum Giineydogu Asya’da oldugundan daha belirsizdir. En azindan
kuramsal olarak bdyledir bu.

Sinema araciligiyla miicadelesini siirdiiren biz sanatgilarin gérevi hala kuramsal bir
diizeydedir. Devrim yapmak i¢in farkli diistinmek... hala bu noktadayiz. Asifa’nin siktig
ilk kursundan onlarca y1l daha gerideyiz.!

Mao Zedung, iyi bir yoldas, zorluklarin oldugu ve celiskilerin keskinlestigi yerlere
gitmeli der. Filistin davasi i¢in propaganda yapmaya evet. Goriintii ve ses ile. Sinema
ve televizyon ile. Propaganda yapmak sorunlar1 halinin tistliine sermek demektir. Film,
her yere gidebilen bir ucan halidir. Burada sihirli bir sey yok. Bu siyasetin ta kendisi-
dir. Calismali ve aragtirmaly, bu calisma ve arastirmalari kayit altina almali ve sonuglari
(kurgu) diger savascilara gostermeliyiz. Fedailerin miicadelesini, Fransiz fabrikalarinda
patronlar: tarafindan somiiriilen Arap kardeslerine gostermeliyiz. Fetih’in kadin mili-
tanlarini, FBI tarafindan kovalanan Kara Panter iiyesi kizkardeslerine gostermeliyiz.
Filmi politiklestirmeliyiz. Gosterimi politiklestirmeliyiz. Dagitim1 politiklestirmeliyiz.
Bu uzun ve zorlu bir slire¢. Somut sorunlara her giin ¢6ziim bulmak gibi. Birlikte, mii-
cadelelerinin goriintii ve seslerini nasil yaratacaklarini 6grenen bir fedai, bir komutan
ya da bir militan bulmaliy1z. Onlara “sizin, Asifa’nin ilk kursunu sikarken ki goriintiinii-
zl filme alacagim,” demeliyiz. Bir biitiin olarak anlam tasimasi i¢in, hangi gériintiiniin
once gelecegini hangisinin onu takip edecegini bilmeliyiz. Politik ve devrimci bir anlam
-bir baska deyisle, Filistin devrimine ve diinya devrimine yardimci olacak bir anlam.
Biitiin bunlar1 gerceklestirmek uzun ve zor bir siire¢. Sinemay1 bilmek gerekir... El Fe-
til'i, cesitli bilgilerin El Fetih i¢in ne anlama geldigini ve El Fetih’in diger orgiitlerle olan
karsithklarin bilmek gerekir. Ornegin EI Fetih, Amerikan emperyalizmine kars1 savas-
maktadir. Ama Amerikan emperyalizmi ayni zamanda New York Times ve CBS demektir.
Biz ise, CBS’e karsi miicadele ediyoruz. Kendini samimi bir sekilde solcu olarak goren
bir¢ok gazeteci var ama bunlar CBS ya da New York Times’a kars1 miicadele etmiyorlar.
Burjuva basinda bir kdse yazis1 yayimlayarak El Fetih’e yardim ettiklerini diisliniiyor

* Zafere Kadar. ilk olarak 1970 Temmuz'unda El Fatah gazetesinde baghksiz olarak yayimlanmigtir. Metnin
bagka bir gevirisi 1971 Ocak’inda Free Palestine’da [Ozgtir Filistin] yayimlanmustir. Ozgiin metin surada tekrar
yayimlanmugtir: Hennebelle, Guy ve Khemais Khayati (ed.) 1977. La Palestine et le cinéma. Paris: Editions du
Centenaire, s. 205-211.

Metin, Godard ve Jean-Pierre Gorin’in, Dziga Vertov Grubu olarak Filistin miicadelesi hakkinda yaptiklari bir
belgeselin ¢cekimleri sirasinda yazilmistir.

! Asifa [Firtina), El Fetih’in askeri kanadidir.
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olabilirler. Ama savagsmiyorlar. Savasan ve cabalayan El Fetih. Olen, El Fetih’in savasci-
lar1. Bunu géormemiz gerekiyor. Edebiyat ve sanat, iki cephede savasmak. Politik cephe
ve sanat cephesi: Su anki durum budur ve bizler, bu iki cephedeki celiskileri ¢c6zmeyi
o6grenmeliyiz. El Fetih’in yayimladigi gazetede hala cok fazla sayida lider resmi varken
savascilarin resimleri cok az. Celiskinin bulundugu yeri ve onu nasil ¢6ziimleyecegimizi
ortaya koymaliy1z. Bu basitce bir sanatsal mizanpaj meselesi degildir. Bu, ideolojik alan-
da (basin) yer alan politik bir meseledir. Diismanla, sadece silahla degil, fikirlerle de na-
sil miicadele edecegimizi 6grenmeliyiz. Namlulari yoneten partidir, tersi degil.? Filistin
miicadelesinin karmasikligl, (ayni Fransa'da oldugu gibi) burada Parti'yi insa etmenin
zorlugu ile yakindan iligkilidir. EI Fetih’in 6zgiinliigli, Stiveys Kanal’'nin alinmasindan
bile dnce kendisine Parti ya da Cephe demeyi reddetmesidir. Bu bir Miisliimana “fikir-
lerinizi terk etmeyin, sadece orgiitiiniizii birakin ve bizim saflarimiza katilin,” demektir.
El Fetih’in Marksist laflar etmesine gerek yoktur zira onlar gergekten devrimcilerdir.
Fikirlerin siire¢ boyunca degisime ugrayacagini biliyorlar. Tel-Aviv’e giden yol uzadikga,
nihayetinde Israil devletinin yikimini getirecek fikirler de o nispette degisecektir.

Politik Cephe ve Sanat Cephesi

Biz buraya 6grenmeye geldik. Eger miimkiinse 6grendiklerimizi kayit altina almali ve
kayit altina aldiklarimizi hem burada hem de diinyanin doért bir tarafinda yaymaliyiz.
Neredeyse bir yil 6nce Demokratik Cephe’yi® incelemek i¢in buraya geldik. Sonra bir
digerimiz El Fetih’e gitti. Onlarin metinlerini ve programini okuduk. Fransiz maoistleri
olarak bizler, El Fetih ile film ¢cekmeye ve filmin adini1 Zafere Kadar koymaya kadar ver-
dik. Filmde Filistinlilere “devrim” sézcligiini soylettik. Ama filmin gercek adi Filistin
Kurtulus Hareketi’nde Diisiinme ve Eylem Yontemleri idi. Demokratik Cephe’deki yoldas-
larimizla yaptigimiz konusmalarin Paris’teki militanlarla yaptigimiz tartismalardan far-
k1 yoktu. 